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Allah el Altisimo dice:

“Y no te hemos enviado sino como misericor-
dia para todos los mundos.” (Al-Anbiya, 107)

“Revelamos en el Coran lo que es curacion y
misericordia para los creyentes.” (Al-Isra, 82)

W
N/
Nuestro Profeta £ dice:

“Cada Profeta fue enviado a su pueblo, pero yo
he sido enviado a toda la humanidad.” (Bujari, Tayam-

mum, 1)
|
v/
Yalaluddin Rumi dice:

“Soy siervo del Coran; soy el polvo del bendito
sendero del Profeta Muhammad el Mujtar, mientras
mi alma esté en mi cuerpo.”
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PROLOGO

Las alabanzas son para Allah el Todopoderoso y las bendiciones a
nuestro Profeta, el Honor del Universo.

Allah el Todopoderoso creo a los seres humanos con caracteristicas di-
ferentes a todas las demds criaturas. Los dotd de cualidades como la razdn,
la conciencia y la voluntad. Los adorné con la capacidad de familiarizarse y
socializar.

Las personas construyeron ciudades, sociedades y civilizaciones y desa-
rrollaron multiples ciencias, cultura y arte. Todo lo cual fue transmitido de
generacion en generacion a través de la ensefianza y la educacion.

Sin embargo, la humanidad también es responsable de la opresion debido
al lado oscuro, rastrero y materialista de su ego. Se ha vuelto salvaje, arrogante
y ha sucumbido a las desviaciones conocidas como “ignorancias”.

A o largo de la historia de la humanidad, Allah el Todopoderoso ha en-
viado profetas como educadores, con libros de guia divina para ayudarlos a
alcanzar el verdadero camino.

Cada civilizacién produce una clase particular de gente. Esta clase de
gente esta en armonia con los atributos y el caracter de la civilizacion a la
que pertenece.

Existen cosmovisiones oscuras y egoistas establecidas por individuos
como Faraén, Nimrod, César, Darwin, Marx, Lenin, Hitler, Adam Smith y

similares. ..

Tanto ellos como los tipos de personas que produjeron nunca han traido
misericordia y compasion al mundo. Solo trajeron opresion y oscuridad a la
humanidad, como iddlatras del materialismo despiadado, la fuerza bruta sin
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escripulos, las maquinas sin alma y los dispositivos electrénicos. Han causado
tristeza y angustia. Han convertido sus paises en paramos.

Luego esta el camino divinamente revelado del Islam, la religion de la
misericordia y la paz...

La civilizacion islamica es una cima que se ha alcanzado una sola vez en la
historia de la humanidad. La razén de esto es que los talentos humanos innatos
fueron perfeccionados por el conocimiento divino de Allah. Las personas emi-
nentes de la comunidad isldmica revivieron sus corazones con conocimiento
verdadero y se esforzaron en eliminar sus enfermedades internas. Se beneficia-
ron de tener una conciencia otorgada por Allah, iluminada de la mejor manera
posible por la revelacion divina. Han vivido y sostenido los valores morales del
Islam en todo su esplendor.

El origen de la civilizacion islamica es el Coran y la Sunna.

El éxito de la civilizacion islamica se debe a la armonia innata entre el
Coran, el hombre y el mundo.

Tanto este mundo como el Coran han sido otorgados por Dios Todopo-
deroso al hombre para que reflexione.

El mundo, lleno de milagros césmicos es como un Coran silencioso, y el
Coran, lleno de palabras divinas es un cosmos vocal. La gente del Coran es un
pilar esencial de sabiduria y comprension.

Elhombre, que ha sido creado como un ejemplo de secretos inaccesibles y
profundidades insondables, conserva su elevado rango solo si vive inmerso en
el reino del Coran y la Sunna, enfocado en la servidumbre a su Sefor.

Una de las bendiciones mas importantes del Coran es que hace que el
hombre perciba las bellezas externas, y que estas causen en ¢l un despertar
interior, es decir, lo atraen al amor de su Sefior de manera objetiva y subjetiva.

Esto estd expresado en una aleya de la siguiente manera:

“Los creyentes son aquellos que cuando se recuerda a Allah, se les es-
tremece el corazén y que cuando se les recitan Sus signos les aumenta la
creencia y en Su Sefior se confian...” (Al-Anfal, 2)
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Este estremecimiento del corazon al escuchar el libro del universo es un
estado peculiar solo para los creyentes sabios que han hecho del libro una parte
intrinseca de su ser.

Hay limitacion en la ciencia humana, mientras que hay infinidad en la fe,
que es la ciencia del Coran.

El Corén fue revelado al precioso y bondadoso corazén de nuestro Maes-
tro, el Mensajero de Allah #&. Por lo tanto, los corazones de los creyentes, que
rigen sus vidas por el Coran con el espiritu, la virtud y la misericordia de nues-
tro profeta Muhammad, el Honor de los Universos, son los lugares con la ma-
yor manifestacion de los nombres divinos.

En contraposicion, la persona que se desvia del Coran al ser privada de
la guia del Profeta, que es el “Uswa Hasana” (el ejemplo excelente), se vuelve
un tonto y termina miserablemente. Se vuelve prisionero de su ego y es como
arcilla moldeada por las manos del diablo. Aparecen en él delirios satdnicos y
susurros egoistas, en lugar de manifestaciones divinas.

La conciencia es una prisionera en una persona tan miserable. Su mente
alaba los comportamientos crueles y feos, y presenta excusas por las malas ac-
ciones. Como resultado, surgen cosmovisiones egoistas y mentalidades distor-
sionadas. Estas filosofias inestables y visiones miserables del mundo surgen al
mezclar la verdad con la falsedad para promover ideas alimentadas por deseos
egoistas y falacias.

iLos espejos no mienten! simplemente reflejan lo que esta frente a ellos.
Sin embargo, en algunos circos existen espejos que distorsionan la imagen,
mostrando a los pequenos grandes y a los grandes pequerios, a los flacos gor-
dos y alos gordos flacos. Las ideologias desviadas son como los reflejos distor-
sionados y mal proporcionados de los espejos de circo:

o Llamaron ‘progreso’ a la destruccion de los valores tradicionales,

o Llamaron a la arrogancia “coraje”,

Llamaron a la deslealtad “independencia”,

o Llamaron al egoismo “individualidad”,

o Llamaron a la desnudez y la violencia “libertad”,
o Llamaron a la exhibicidn sin sentido “arte”,

o «s +
o Llamaron a su opresion instaurar democracia s
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« Obligaron al mundo a seguir sus valores y lo llamaron “igualdad”

o Llamaron a engordar a los ricos y oprimir a los pobres “igualdad de
oportunidades y libre mercado”.

Como dice el Coran, cambiaron el lugar de las palabras, las sacaron de
contexto y las falsificaron’. Han vaciado al ser humano que fue creado para
servir a Allah y lo han llenado con sus propias filosofias sin sentido.

De vez en cuando, realizamos programas de preguntas y respuestas con
estudiantes de secundaria o universitarios en ciudades como Bursa, Konya y
Ankara. Intentamos responder muchas de las preguntas que atenazan sus co-
razones.

Las preguntas a las que nos enfrentamos en dichos programas nos mos-
traron que habia algunas tendencias daiinas que estaban perturbando las
mentes y los corazones de los jovenes. Signos de duda y vacilacion en relacion
a ciertos temas que estan en el corazon de nuestra religion y civilizacion, tales
como: la creencia en el destino divinamente decretado, el tema de la yihad, el
velo de la mujer, la esclavitud y los sistemas administrativos que han tenido
lugar en nuestra historia, etc..

Por supuesto, hay muchas razones para esto:

o La moda de la occidentalizacion y la imitacion de Occidente, que co-
menzo en la era de los tulipanes del Imperio Otomano y se intensificé durante
la época de la reforma del Tanzimat, y que luego envolvid a la academia, el
mundo de la educacion y a los intelectuales. ..

o Después, los productos corrompidos de estas ideas nocivas se difundie-
ron al publico a través de los programas nocivos de television e internet, las
modas que conducian a la imitacion ciega y la publicidad engaiosa...

Si, aunque no se nombra filos6ficamente, obviamente hay ideologias de-
tras de estos movimientos contra el Islam.

Todo tipo de rebeliones que en el pasado destruyeron a las naciones an-
teriores se cometen hoy de la manera mds severa en todo el mundo. Desafor-
tunadamente, se han extendido en nuestro pais y también en nuestra gente.

1. Ver. Al-Ma’idah, 13, 41.
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Porque desafortunadamente, nuestra gente estd viendo estos programas, escu-
chandolos y esta bajo su influencia.

Nuestras instituciones de educacion religiosa fueron cerradas durante el
periodo de occidentalizacién mencionado anteriormente. Fue reemplazada
por una extremadamente inadecuada “clase de cultura religiosa” de dos horas
a la semana o un curso de verano en la mezquita local. La proporcién de los
que asisten a los cursos del Cordn y aumentan un poco su educacion religiosa
en comparacion con la mayoria de los jovenes es de uno de cada mil

Desafortunadamente, el lenguaje y el estilo que dominan los institutos re-
ligiosos y las Facultades de Teologia es casi como si justificaran estas criticas y
dudas contra el Islam en lugar de responder adecuadamente a estas preguntas.
La razén detras de esto es la mentalidad orientalista adoptada por Occidente...
El resultado son desviaciones del verdadero Islam y una oposicion a la antigua
tradicion de todos los mejores eruditos musulmanes de la historia al declarar
que no hay necesidad de seguir un Madhhab (escuela de jurisprudencia isla-
mica) y promueven una comprensiéon modernista que reduce el Cordn a un
mero libro histdrico...

Los microbios pueden crecer y propagarse en los lugares donde se fabri-
can los medicamentos. Las instituciones que se supone que deben producir
soluciones pueden convertirse en parte del problema. Invitan a la gente a ha-
cer concesiones sobre el Islam, a reformarlo con ideologias fabricadas por el
hombre.

Pero la realidad es que el Islam es perfecto y por lo tanto no necesita nada
que lo sostenga. En otras palabras, el Islam no necesita ningtin apoyo o prote-
sis de ningtn sistema humano o religion distorsionada.

El Islam, que es la tnica religion verdadera, tiene una guia y un conoci-
miento extremadamente sabios, utiles y precisos para la felicidad de la huma-
nidad en este mundo y en el més alla, en relacion con todos los aspectos de
esta vida, desde la ley hasta la moral, desde la economia hasta la psicologia y la
sociologia, la historia al arte, la familia y la sociedad.

Los eruditos islamicos han adoptado la cosmovision del Islam, que res-
ponde a todo, tanto que han considerado, planteado y respondido incluso las
cuestiones que aun no se han encontrado pero que pueden venir a la mente.

©
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(Esto se llama figh faradi, es decir, jurisprudencia hipotética para preguntas
hipotéticas).

Mientras el Islam se extendia a través de amplias geografias, se ha ido
encontrando con varias creencias y filosofias en todo el mundo. El Imam
Al-Ghazali y otros eruditos, que se opusieron a su infiltracion en el Islam,
aclararon la base teoldgica e intelectual del Islam de la manera mas brillante y
sistematizada.

Por otro lado, el sufismo es la mejor defensa para no alejarse de las raices
del Islam y sus bellezas espirituales. Los maestros de la ‘cadena de oro’ que se
remonta hasta el Mensajero de Allah %4 han renovado la vida espiritual del
Islam en cada siglo y han evitado que se convirtiera en un desierto.

En resumen:

- ElIslam tiene la mejor respuesta para cada pregunta.

- Tiene la explicacion mas satisfactoria para cada vacilacion y duda.
- Tiene la solucién mas eficaz para cada problema.

- Tiene la defensa mds justificada ante toda critica.

- Tiene un orden perfecto que ningun sistema humano o religion dis-
torsionada podria alcanzar.

Los hijos de la civilizacion islamica no deben ignorar estas verdades. Que
lean, investiguen, pregunten, aprendan y vivan. Nunca, jamas, deben sentir un
complejo de inferioridad frente a cualquier ideologia.

Es esencial para las mentes musulmanas que se encargan de explicar
nuestra religion suprema a la gente de este siglo, conocer la cosmovision del Is-
lam, los principios generales para analizar la vida, el universo y el hombre. Asi
como las imprecisiones, deficiencias y contradicciones de religiones y sistemas
humanos distorsionados. Ya que, dar respuestas satisfactorias a las criticas y
calumnias dirigidas contra el Islam desde otras cosmovisiones, requiere tener
un conocimiento profundo del Islam.

iEstimados lectores!

Mi amigo durante 60 afos, el difunto Kadir MISIROGLU, a quien en-
comendamos al Misericordioso en Ramadan 2019 / 1440, fue un pensador e
intelectual invaluable que pas6 muchos aflos dando numerosas conferencias y
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obras para responder a las criticas dirigidas al Islam. Convirtio a todo el pais en
un aula, y trabajo duramente ensefiando nuestra civilizaciéon y especialmente
la historia otomana y refutando los movimientos de falsificaciéon que tenian
como objetivo a nuestra religion y nuestras creencias.

Anotd los principios que resumiremos con el titulo de “Cosmovision Is-
ldmica”. Hemos tomado el esquema dibujado por él y el indice en el que basd
su marco de pensamiento, como base de esta obra que estd en vuestras ma-
nos. Sin embargo, hemos mejorado mucho el estilo y el contenido teniendo
en cuenta las necesidades de nuestro tiempo y los conflictos espirituales de
nuestro pueblo.

Hemos tratado de presentar las ideas de una manera mas simple y con
mas ejemplos para que sean accesibles a un publico mas amplio. Por lo tanto,
podemos decir que este trabajo es una especie de comentario sobre el trabajo
de nuestro amigo Kadir Misirlioglu llamado “Cosmovision Islamica”.

Encontraran algunos titulos filoséficos e “ismos” entre los contenidos del
libro; tales como “comunismo, capitalismo, liberalismo, realismo, racionalis-
mo y optimismo”. Nuestro objetivo con esto, nunca es reconciliar el Islam con
estas tendencias o compararlas y defenderlas. Por el contrario, es mostrar que
el Islam es incomparablemente perfecto y superior a todos estos conceptos, y
que siempre muestra una actitud equilibrada y justa.

Porque ;quién puede conocer mejor a las criaturas que su Creador? Nues-
tra religion suprema, el Islam, es un conjunto perfecto de medidas, cuyas reglas
han sido determinadas en base al completo y perfecto conocimiento de Allah
acerca de las caracteristicas de los seres y especialmente de los seres humanos.
Por lo tanto, incluso esta cualidad por si sola hace que el Islam sea superior a
todas las demas religiones, sistemas humanisticos y filoséficos.

Por esta razdn, la obra que estd en sus manos comienza con los siguientes
dos principios especificos del Islam:

1. Principio de origen Divino: El origen del Islam es Ginicamente la pa-
labra y la revelacion de Allah... cada regla estd directa o indirectamente basada
en el Coran y la Sunna (es decir, la tradicion profética).

2. Principio de Bilateralidad: En lugar de mirar los temas desde una
sola perspectiva, el Islam considera todos y cada uno de los temas desde sus

o
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dos vertientes y toma en cuenta cada aspecto que necesita ser considerado...
Por lo tanto, el Islam se mantiene a salvo de la enfermedad de la obsesién y la
rigidez mental.

Posteriormente, estudiaremos los siguientes principios en ocho articulos:
1. Los principios generales de la cosmovision islamica
Podemos resumir estos principios de la siguiente manera:

a. El principio del voluntarismo: Allah ha dado libre albedrio al hom-
bre. Y el Islam considera al hombre responsable de esta voluntad. Por lo tanto,
el hombre es responsable de esta voluntad parcial que le ha sido dada. El Islam
no fuerza al hombre a regirse por este principio, sino que le ayuda entrenando
su voluntad.

b. El principio del universalismo: el Islam es valido en todo lugar y en
todo momento. Mientras se implementen sus aleyas inalteradas, lograra su
capacidad de preservar su calidad universal hasta el Dia del Juicio, a través de
principios flexibles, como la ijtihad (es decir, razonamiento para llegar a un
juicio sobre una nueva situacién). El Islam determina la esencia pero deja la
forma externa abierta a las tradiciones locales.

c. El principio del idealismo: el Islam tiene profundidad y espirituali-
dad. Atribuye un propdsito metafisico y un significado a cada cuestion. Asi,
satisface el hambre espiritual del hombre de la mejor forma posible.

d. El principio del humanismo: el Islam es misericordia para todas las
criaturas. En particular, es misericordia para con los seres humanos. Allah es
Aquel que hizo al hombre honorable. El hombre encuentra la dignidad huma-
nay el honor sélo a través del Islam.

e. El Principio del Realismo: el Islam es una religion de verdad y reali-
dad. Con todo su idealismo, todavia tiene en cuenta la realidad y la naturaleza
humana. Establece reglas no idealizadas, sino practicas y aplicables.

f. El principio del cientificismo: el Islam se basa en el conocimiento
util. Fomenta fuertemente la busqueda del conocimiento siempre que sea be-
neficioso para la humanidad, ya sea en este mundo o en el mas alld. No permite
que el conocimiento sea una herramienta para la crueldad y la opresion. Con-
sidera la ciencia positiva como un medio para determinar la ley de Allah sobre
el universo, la cual son los versos cdsmicos que contemplamos. El Islam no es
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un obstaculo para el progreso cientifico, por el contrario, es un vehiculo para
ello y el testimonio de ello es la gloriosa historia islamica.

g. El principio del racionalismo: en el Islam, la inteligencia es la base de
la responsabilidad. El Islam, que siempre se aleja tanto del exceso como de la
deficiencia, le da a la inteligencia el lugar que se merece. Esta posicion consiste
en llegar a la certeza a través de la reflexion y los actos sobre el contenido de
la revelacion.

h. El principio del optimismo: el Islam siempre infunde esperanza. El
escepticismo que se ve a menudo en los movimientos filoséficos no tiene ca-
bida en el Islam. Por el contrario, la desesperacion absoluta se considera una
blasfemia. Inspira una esperanza constante y optimismo con su lema, “el futu-
ro sera para las personas temerosas de Dios”.

Después de estos “principios generales”, vienen “los principios tangibles”
organizados en ocho articulos:

2. Los principios tangibles, practicos o morales de la cosmovision
islamica.
Que son los siguientes:

a. El principio del dinamismo: el Islam pone al musulman en movi-
miento con actividades que tratan todos los aspectos de la vida como un tejido
interconectado. Asi construye, trabaja, se esfuerza, edifica y revive.

b. El principio de la justicia social: El Islam no es una religion de ais-
lamiento que considera tnicamente al individuo. Es el medio para llevar la
justicia a la sociedad, curar las heridas colectivas y asegurar la fraternidad y la
solidaridad. Lo realiza no por la fuerza sino por inspiracion espiritual y moral.

c. Elprincipio de orden: el Islam reforma y regula. Para ello, se apoya en
una autoridad publica. No permite la anarquia, el caos o actos opresivos como
el libertinaje.

d. El principio de la justicia: el Islam dispensa verdadera justicia. Con-
sidera la distribucién y recomendacion del derecho como uno de los deberes
mds importantes. Adopta las medidas mas sensibles para el establecimiento de
la justicia en la administracion y el poder judicial.

o
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e. El principio de la libertad: el Islam otorga al hombre la mas amplia
libertad. Considera al hombre como un ente poseedor de voluntad y libertad y
lo protege de la compulsion. Por lo que la inmoralidad y la indiferencia no se
consideran libertad.

f. El Principio de la Yihad: el Islam es una religion de lucha y esfuer-
zo. Inculca y fomenta la lucha tanto contra el ego (el enemigo interno) como
contra los enemigos externos en el campo de batalla. Pide a cada musulman
que luche con su mano, lengua, pluma, riqueza y vida por la causa de Allah. E
impone la ley mas justa y misericordiosa en la guerra.

g. El principio de la moralidad: el Islam es una religiéon de compasiéon y
bondad. Su objetivo es dar a cada individuo una profundidad moral. Los prin-
cipios de esta moralidad son shar’i (leyes islamicas), conscientes, razonables y
sociales. El Islam ha convertido a las personas de ignorancia en de misericor-
dia que construyeron la civilizaciéon de la virtud.

h. Elprincipio de practicidad: el Islam ha sido llevado a la préictica en su
totalidad. No es una teoria utdpica sin ejemplos practicos o una tesis filosofica
que se invento sobre un escritorio y se dejé en estantes polvorientos. Ha sido
perfectamente practicado y vivido de la mejor manera por nuestro Profeta,
sus compaieros, los julafa rashidun (los califas correctamente guiados), los
intimos de Allah y los creyentes justos a lo largo de la historia.

Cuando todos estos principios se consideren adecuadamente, se entende-
ra que el Islam tiene respuestas, soluciones y los puntos de vista mas precisos
sobre cada tema de la vida, cada problema experimentado en nuestro tiempo e
incluso cada problema que pueda surgir en el futuro.

Dado que el Islam tiene un amplio horizonte de contemplacién y una
visién universal del mundo, es bastante natural que tenga principios relacio-
nados con todas las ciencias que regulan todos los campos y etapas de la vida.
Es imperativo que estos principios abarquen todos los temas, desde los mads
simples hasta los mas complejos, desde lo tangible hasta lo abstracto.

Algunos de estos principios islamicos son asuntos simples y mundanos
que conciernen a todos. Sin embargo, algunos principios son verdades que
contienen profundidades sublimes que incapacitaran incluso a las mentes mas
cultivadas. Es bien sabido que es dificil tratar estos temas y analizarlos en el
contexto de un libro.
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Ciertamente, no es posible lograr un éxito completo en revelar estas in-
trincadas y elevadas realidades del Islam dentro de las posibilidades de la ra-
z6n, la ciencia y el lenguaje. Sin embargo, es un principio islaimico el hecho
de que uno no debe renunciar a la parte alcanzable de algo que no se puede
obtener por completo. Pedimos a nuestros estimados lectores que disculpen
nuestras deficiencias de comprension, explicacion y expresion.

Esperamos que esta humilde obra sea de utilidad a las mentes contempla-
tivas que leen, piensan y se interesan por los asuntos mundanos, a la educacién
de la comunidad que pretende formar una generacion recta, y a las piadosas
personas de ciencia y sabiduria que consideran su deber hacer que el Islam
ayude a la comprension de nuestro tiempo.

Ademas, nos gustaria agradecer a todos nuestros hermanos, especialmen-
te a Mustafa Asim Kiigiikas¢1 y a M. Akif Giinay, que contribuyeron a la pre-
paracién de este trabajo y oramos a nuestro Sefior para que este esfuerzo sea
un acto de caridad que les beneficie continuamente.

El éxito es de Allah.

Osman Nari TOPBAS
Uskiidar 1442 / 2021
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COSMOVISION ISLAMICA

El Islam no es de ninguna manera una ideologia hu-
mana, ya que se origina en la revelacion. Es el tinico “orden
divino” que da la respuesta mds correcta y perfecta a cada
pregunta.

Es esencial para un intelectual musulmdn entender el
Islam como una “vision del mundo”. Un maestro, un imdn,
un predicador o cualquier musulmdn bien educado y culto
que explica, transmite y representa el Islam debe saber como
nuestra religion explica la naturaleza de la vida, el universo
y la humanidad en términos de sus principios bdsicos. La
cuestion mds fundamental para entender el Islam y digerirlo
con el corazén es tener esta profundidad de contemplacion.

VLN AN N PN 2R PN R RN PR AN P PR 3 ZA P N RN VN BN P RN R PR PR R PR RN RN RO RN TR VA A
b7 (10 S e Ny N W R R Y S\ R W e e\ R S N M R O\ i I R I S i\ N O

7 S K N i S I N O N S/ N Ml I/ S\ i R/ O 19






COSMOVISION ISLAMICA

Antes de explicar la cosmovision del Islam, seria beneficioso explicar qué
significa la nocién de “cosmovision™:

Una cosmovision significa una visién global que responde a todas las
preguntas que pueden surgir en la imaginacién humana. Es el conjunto de
pensamientos y comprensiones sobre el universo, los acontecimientos, los in-
dividuos y la sociedad. Sin embargo, no es suficiente que una vision sea consi-
derada como una vision completa del mundo solo porque trata de responder a
todas las preguntas. Estas respuestas deben ser:

o Coherentes y libres de contradicciones. En otras palabras, debe haber
una relacion entre ellas, y estas respuestas deben apoyarse, confirmarse, com-
pletarse y afirmarse entre si.

o Deben estar vinculadas al razonamiento logico. Es decir, deben estar
conectados armoénicamente entre si.

o Estas respuestas deben implicar una clara bondad y verdad, lejos de
ser una imaginacion filosoéfica vacia.

o No deben conducir a la desilusion en el mundo y en el mas alld, sino
por el contrario, estas respuestas deben conducir a la salvacion y la felicidad
en ambos reinos.

Desde esta perspectiva; Los puntos de vista morbosos que los fildsofos
han difundido por todo el mundo y que han adoptado muchas personas ig-
norantes nunca pueden llegar a ser una vision aceptable del mundo. Algunas
concepciones comunes y corruptas que se pueden ver en todo el mundo debi-
do a las debilidades mutuas de la humanidad, nunca han traido paz y felicidad
alahumanidad, ni pueden hacerlo. El concepto de “mala suerte” que prevalece
en todas partes, aunque carezca de base, es un buen ejemplo de esto.

®
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Por ejemplo, los cristianos consideran que el numero 13 trae mala suerte
y no se sientan en un asiento de avién con este niimero.

Desafortunadamente, han surgido conceptos erréneos similares en nues-
tra sociedad. Considerar el ulular del biho como mala suerte y otras practicas
similares son consideraciones sin fundamento y no estan permitidas para los
musulmanes.

Las cosmovisiones o ideologias presentadas por los filésofos son en esen-
cia, construcciones humanas, y por lo tanto son el resultado del pensamiento
supersticioso.

Sin embargo, el Islam no es de ninguna manera una ideologia humana,
ya que se origina en la revelacion divina. Es la guia Unica para la humanidad.
En otras palabras, es una “orden divina” que da la respuesta mas correcta y
perfecta a todo.

La humanidad siempre ha sentido la necesidad de explicar cuestiones
abstractas a lo largo de la historia. De esta manera, se han producido muchos
conceptos, expresiones y explicaciones. Quienes se interesan por estos temas
lamentablemente han caido en toda clase de ideas falsas por su distanciamien-
to de la guia de la revelacion divina. Asi, han caido en obsesiones que envene-
nan su alma y ciegan sus sentidos.

Sin embargo, los eruditos, sufies, intelectuales, escritores, poetas y artistas
musulmanes manejaron y desarrollaron estas ideas abstractas a la luz de la
revelacion divina, de una manera muy superior.

No hay lugar para filosofias arbitrarias en la religion. Sin embargo, hay
esfuerzos por alcanzar la sabiduria sublime, contemplaciones profundas y un
sinfin de sutilezas que nutren el corazén y la mente al mas alto nivel. Esto
transforma a una persona en un “ser humano perfecto” y lo lleva al camino
recto. ;Cudl es el propdsito final de la contemplacion si no es esto?

Ademas, el Islam no deja ningtin aspecto de la vida desatendido. Ha trai-
do una medida de moderacién y gestion correcta a todos los temas en el campo
de las ideas abstractas y la comprension. Asimismo, el Islam no es indiferente
a ninguna cuestién. Siempre mide cada asunto de manera excepcional y per-
fecta.
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Por lo tanto, la “cosmosvision”, que se ha formado bajo la guia y el arbi-
traje del Coran y la Sunna, siempre ha conservado su moderacion y equilibrio,
mientras que los sistemas humanos acaban fallando.

La necesidad de conocer la “cosmovision islaimica”

El Islam es la tnica visién del mundo que no deja la menor duda en el
corazén y la mente de una persona respondiendo cada pregunta de manera
completa, ya que responde a cada posible pregunta que viene a la mente, siem-
pre y cuando la persona quiera comprender y no se cierre a la verdad. Incluso
una verdad que es tan brillante como el sol puede ser rechazada y negada por
las personas que tienen la naturaleza de los murciélagos. Al igual que aquellos
que miran al Islam desfavorablemente.

Mawlana Jalaluddin Rumi da el siguiente consejo a esas personas:
“Si tu nariz no puede oler, jno culpes a la rosa!”

Por otro lado, es esencial que un musulman entienda el Islam como
una “cosmovision”. Independientemente de si es maestro, iman, predicador
o cualquier otra profesién, un musulman bien educado y culto que ensena,
transmite y representa el Islam debe saber como nuestra religion explica la na-
turaleza de la vida, el universo y el hombre con sus principios fundamentales.

El siguiente incidente muestra que incluso los intelectuales occidentales
se dieron cuenta de que sin el Islam no se puede escribir la historia intelectual
mundial, el famoso intelectual musulman y francés Roger Garaudy, quien se
acercé a su rector en la universidad y le dijo que ya no podria dar clases de filo-
sofia. Sabiendo que Garaudy era un profesor muy capaz en el campo, el rector
pregunté por qué y Garaudy dio la siguiente respuesta:

“Hasta hoy pensaba que después de los antiguos griegos hasta Descartes en
el siglo XVI la actividad filoséfica se habia detenido. Sin embargo, al observar
cuidadosamente pude ver que la filosofia china, la filosofia india y especialmen-
te la filosofia islamica salvé a Europa de las tinieblas de la Edad Media. Como
no conozco la filosofia isldmica, no ensefiaré mds esta materia, por lo que en
cambio me gustaria ensefiar estética”. Es interesante que ocho anos después
de que dijera esto, se hizo musulman, dandose cuenta de la profundidad del
pensamiento islamico.
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La cuestion mas fundamental para entender el Islam y absorberlo profun-
damente es tener esta prictica de contemplacion.

A partir de la nifiez, el ser humano comienza gradualmente a preguntarse
cuestiones existenciales. Sin embargo, las respuestas a estas preguntas no de-
ben quedarse estancadas en el nivel de la infancia o de la gente comun, sobre
todo entre las personalidades intelectuales que hemos mencionado.

sPor qué?

Porque nuestra época es una época en la que las ideas y las ideologias se
difunden por doquier gracias a herramientas mediaticas como internet y la
television.

Aunque en realidad es una “Era Moderna de Ignorancia” en términos de
su naturaleza y moral, nuestra era es llamada la “era de la informacién” por su

apariencia.

Un musulman que defienda el punto de vista del Islam sobre cualquier
tema debe de estar lo suficientemente informado como para persuadir o al me-
nos silenciar a un no creyente educado cuando chocan intelectualmente. De lo
contrario, la debilidad de un musulman que esta en la posicion de representar
a su religion podria ser una razén para culpar al Islam, en lugar de culparlo a
él. Esto puede hacer que aumenten las dudas y sospechas contra el Islam o que
los condicionamientos negativos echen raices mas profundas.

Esta es una pesada carga para llevar al mas alla para un musulmén que
representa al Islam. Es muy probable que las personas que tienen dudas debido
a una representacion incompetente o incluso negativa caigan en el ateismo, el
deismo, las supersticiones y las filosofias desviadas si no pueden alcanzar un
conocimiento islamico correcto y suficiente.

Otra razén de la necesidad de entender el Islam con la profundidad de
una cosmovision es:

Asi como en el principio médico de limpiar primero la herida antes de
tratarla, también en el Islam existe el principio de eliminar primero los idolos
yla superst1c1on con 45\ N> (no hay mas dios), y luego construir una fe solida

con “ 4 \Il” (excepto Allah)”.
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Esta verdad se ha convertido en un principio general con la expresion;
“eliminar el dafio antes de buscar el beneficio”. En otras palabras, no tiene sen-
tido tratar de obtener las cosas beneficiosas antes de haber reparado el dafo.
Por lo tanto, en nuestra época, las acusaciones y calumnias contra el Islam
deben ser refutadas con la verdad para poder borrarlas.

La diferencia entre filosofia y religion

La diferencia mas obvia entre filosofia y religion es que la filosofia se basa
en la razon, mientras que la religion se basa en la revelacion. Sin embargo, esto
no significa que el Islam esté separado de la razon.

Como veremos en las siguientes paginas, el Islam también es “racionalis-
ta” hasta cierto punto. El Islam muestra la razén como una condicién de res-
ponsabilidad, cualquiera que tenga locura no tiene responsabilidad religiosa.
Pero asigna un imperio a la mente dentro de los limites de la revelacion.

Los musulmanes no consideran la razén como el inico medio para llegar
a la verdad a diferencia de la mayoria de los fildsofos que terminan consa-
grando la razén humana hasta el punto en que practicamente la adoran. Sin
embargo, el poder de la razén es similar a habilidades como la vista y el oido.
La capacidad de ver, asi como la audicién estan limitadas por ciertas condi-
ciones. Asi como la audicion esta limitada por condiciones tales como ciertas
frecuencias y la presencia de aire, el poder de comprension de la razén también
esta limitado.

La prueba mds simple y practica de que la razén no puede ser el unico
medio para llegar a la verdad es que ningun fildsofo puede realmente aliarse
con otro y siempre terminan contradiciéndose, regocijandose de que ninguno
de ellos tiene la imagen completa.

Respecto a esto, la siguiente resolucion de Necip Fazil es muy significa-
tiva:

“La filosofia es la institucion que la razon ha establecido para mostrar
su propia soberania... Y es la institucion de corregir el mal no de encontrar la
verdad... En filosofia cada escuela define la verdad sefialando el error de la otra.
(Pero es incapaz de ver su propio error).’

2. Ver. Bat1 Tefekkiirii ve Islim Tasavvufu, pag. 14, Biiyitkk Dogu Yayinlari, Istanbul 2012.

)
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El Islam, que se basa en la revelacion divina del Creador del universo, nos
ha sido transmitido desde el Profeta Addn hasta nuestro Profeta, la misericor-
dia de todos los mundos, como una unidad de credo no contradictoria. Todos
los profetas, santos y creyentes justos han confirmado la misma doctrina de la
unicidad de Allah.

Los tres elementos de la cultura

Es necesario transmitir e inculcar el contenido tedrico del conocimiento
islamico antes de pasar al campo de aplicaciéon. Quienes llevan a cabo este
deber deben tener un nivel considerable de conocimiento en las siguientes tres
ciencias para poder tener pleno éxito:

Religion, lenguaje e historia...

La verdadera cultura es tener conciencia de religion, lengua e historia por-
que los individuos y las sociedades solo pueden sobrevivir gracias a su religion,
lengua e historia.

El contenido de la religién abarca todas las etapas de la vida.

La religion nos permite comprender el propdsito del universo y del hom-
bre. Abarca todas las etapas de la vida desde la cuna hasta la tumba. Incluso el
aliento que inhalamos y los pasos que damos... La religién es un conjunto de
leyes y reglas que prepara a las personas para tener una conciencia en paz en
este mundo y la felicidad eterna en el mas alla.

Nos liberamos de caer en errores y contradicciones cuando entendemos
correctamente el Islam. De lo contrario, existe la posibilidad de empeorar las
cosas al tratar de arreglarlas inculcando algunos errores que se cree que son
correctos.

El Islam también se entiende y se expresa a través del lenguaje. Todos los
libros celestiales han declarado la verdadera religion a la humanidad con un
lenguaje claro.

En particular, el Coran, que es el milagro entregado por nuestro Profeta
%% que continuara hasta el dia del juicio bajo la proteccién divina, es la cima
inalcanzable de la lengua y la literatura, ya que son las palabras de Allah.
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Las naciones que fueron honradas con el Islam también enriquecieron su
vocabulario al adoptar nociones de la verdadera religién del arabe. En parti-
cular, tomaron conceptos abstractos y metafisicos del arabe, que es el idioma
del Coran y la Sunna.

Elidioma turco se enriqueci6 naturalmente con la adicién de los términos
sublimes del Coran.

Desafortunadamente, en los ultimos siglos, con la pérdida paulatina de
la conciencia y sensibilidad islamica; ha surgido una animadversién contra
estas palabras. Comenz6 la enfermedad de sacar del idioma nuestras palabras
de origen drabe y persa haciéndolas parecer obsoletas, e imponiendo muchas
palabras fabricadas, desarraigadas y no auténticas en lugar de esas palabras
profundas y arraigadas.

Palabras que fueron adoptadas y utilizadas por la gente durante siglos y
que incluso el pastor en la montana entendia, fueron eliminadas y reemplaza-
das por palabras vulgares, secas y sin raices.

El principal objetivo de esto era distanciar al pueblo turco del Islam.

No se consideré el gran dafio que estos errores causaron en el lenguaje.
Cuando se elimina una palabra, se borran todas las palabras de esa raiz y se
olvidan los modismos, expresiones y combinaciones construidas con dicha
palabra. La lengua se empobreci6 con esta destruccion.

Por ejemplo; hay diferencias significativas entre las palabras “ihtilal,
inkiléb e 1slahat” (devolucidn, revolucidn y reforma) que fueron eliminadas
y reemplazados por “devrim” (revolucién). Todas las palabras “aleni, bariz,
asikar, ayan, bedihi, vazih, sarih...” (es decir, claro, obvio, abierto, etc.) se sus-
tituyeron por una sola palabra “acik” (abierto).

Si bien habia 92 mil palabras turcas en el diccionario turco-inglés de Red-
house publicado en 1890, este niimero se redujo a 15 mil en el diccionario tur-
co publicado por la Turkish Language Association en 1945, lo que constituye
un ejemplo obvio de la “esterilizaciéon” llevada a cabo como un golpe contra la
cultura isldmica bajo el nombre de “simplificacion”.

Una de las primeras cosas que debe hacer un musulman turco hoy en dia
es salvar su idioma de esta esterilizacion, aprender su lenguaje rico y arraigado,
hablar y escribir, especialmente protegiendo las palabras del Coran.
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El tercer fundamento de la cultura: LA HISTORIA

La historia es la ciencia de evaluar un evento en términos de sus causas y
consecuencias.

La historia es el esfuerzo de analizar las causas y consecuencias de los he-
chos vividos por la humanidad en el marco de los elementos lingiiisticos y reli-
giosos y asi determinar las leyes de la historia. Las sociedades, naciones y tribus
tienen un destino al igual que los individuos, y la “sunnatullah” (el patrén de
Allah) constituye la materia que la ciencia de la historia trata de determinar, es
decir trata de determinar los principales patrones del destino.

La historia es la memoria y experiencia colectivas de una nacion.

Un tercio del Coran consiste en historias de los profetas y otras anécdotas
ejemplares. En otras palabras, la historia de las tribus que prosperaron y las de
otras que fueron miserables.

Si se estudian las experiencias de las naciones pasadas con sus causas y
consecuencias, se convierten en una brﬁjula que muestra la direccién correcta
hacia el futuro.

Por lo tanto; se dice que “la historia se repite”. Basdandose en este dicho,
Mehmed AKkif nos invita a aprender lecciones de la historia:

Describen la historia como repitiéndose,
Pero si realmente se aprendio la leccion, ;hay que repetirla?

Cada cosmovision ha interpretado los acontecimientos historicos de
acuerdo con su propia mentalidad y comprension. También debemos evaluar
el curso de la historia a la luz de la cosmovision islamica.

Nuestros antepasados otomanos establecieron una gran civilizacién con
el Islam. Casi ningun estado puede escribir su propia historia sin referirse a
la historia de la dinastia reinante mas larga del mundo, el Imperio Otomano.

Por esta razon, los musulmanes deben aprender la verdadera religion del
Islam de la mejor manera, con su bello y rico lenguaje, y su historia llena de
lecciones y ejemplos.

Una nacién que ignora las lecciones de su pasado es como un érbol joven
al que se le han cortado las raices y luego se pierde. Si le quitas sus valores
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espirituales y su conciencia histdrica, sélo quedara un grupo de humanos sin
rumbo, no una nacién.

&

Las dos caracteristicas distintivas de la cosmovision islamica

;Cudles son las caracteristicas que hacen que el Islam sea diferente y se
distinga de otras visiones del mundo?

Como todos los sistemas humanos como el comunismo, el socialismo, el
liberalismo y el capitalismo tienen algunas esperanzas basicas; todas las reli-
giones, como el budismo, el judaismo, el cristianismo y el islam, tienen ciertos
principios, valores y criterios basicos de lo que estd bien o mal.

Discutiremos aqui las caracteristicas del Islam que lo distinguen de otras
religiones y sistemas, sus principios basicos y cdmo concibe al ser humano y
su lugar en el universo.

Una definicion precisa y completa debe incluir todos los elementos de su
contenido sin omitir ningin componente, y no debe incluir los temas que no
le conciernen.

Basado en este hecho, la cosmovisidn islamica tiene dos caracteristicas
basicas que no se encuentran en otras cosmovisiones. Estos son su “origen
divino” y la “bilateralidad”.

A. Origen divino

Allah Todopoderoso es quien nos dio el Islam. El es quien ordend la sharia
(ley divina). Mientras que otros sistemas humanos y religiones distorsionadas
fueron desarrollados por individuos especificos.

Por ejemplo, el comunismo fue fundado y desarrollado por filésofos y
estadistas como Marx, Engels, Lenin y Mao. El budismo fue diseiiado por los
hombres actuando en el nombre de Buda.

El cristianismo fue fundado por Pablo y luego moldeado por interven-
ciones humanas como los concilios y mas tarde por los papas. Estas activida-
des de reconstruccion y alteraciéon ain contintan hoy en dia. Se han adoptado
credos y practicas falsas como la confesion, donde creen que si confiesas tu
pecado en privado con un sacerdote, entonces serds perdonado.

o
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De manera similar, el judaismo ha llegado hasta nuestros dias a través
de intervenciones humanas. Por ejemplo, los pecados son puestos sobre una
cabra y esa cabra es liberada en el desierto. Desde este punto de vista proviene
el término “chivo expiatorio”. Hoy en dia, algunas sectas judias practican esta
extrafa supersticion con pollos en lugar de cabras.

El judaismo convencional es una religion basada en el elitismo étnico, ya
que todos los no judios tienen prohibido ingresar a su religion e incluso son
considerados criaturas inferiores, mientras que ellos mismos creen que son
exclusivamente elegidos por Dios.

Mientras que el Coran, que es la principal fuente del Islam, ha llegado
hasta nuestros dias bajo la proteccion divina, sin cambiar una sola letra.

Un milagro continuo del Coran es que las verdades cientificas reveladas
por el Coran son reveladas siglos después. En otras palabras, el Coran va ade-
lantado a la ciencia, las ciencias van detrds del Coran.

o Lasingularidad de las huellas dactilares,
o La expansion del universo,
o Las etapas de desarrollo del embrion en el titero materno,

y se pueden dar muchos otros ejemplos, como la formacién de leche en
los intestinos.’

Otro milagro constante del Coran es su informacion histérica que se con-
firma siglos después por estudios como la arqueologia, etc. Por ejemplo, el
Coran afirma que Faraon dio la orden de construir una torre a un tal Amaén.
En el siglo pasado, los historiadores del Antiguo Egipto pudieron determinar
que Amén también era el responsable de las canteras como resultado de unas
excavaciones arqueoldgicas.*

El Corén es la palabra divina. Por otra parte, el origen divino de la Sunna
se confirma de la siguiente manera:

3. Para una amplia informacién sobre este tema, consultar nuestro libro titulado Brisa de
Misericordia y el Milagro de El Coran y la Escuela del Universo.
4. Véase Saban Kuzgun, “Hamén” DIA, XV/437.
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Nuestro Profeta 4 tenia la autoridad de implementar las leyes de la reli-
gion. Por lo tanto, la Sunna es la segunda fuente en la religion. Allah el Todo-
poderoso declara:

abl ’CLLi 3 Jphgll wat s
“Quien obedezca al Mensajero habra obedecido a Allah...” (An-Nisa, 80)

En realidad, esta autoridad se basa en la revelacion. Por esta razdn, el eje-
cutor de las reglas determinadas por la Sunna es indirectamente Allah Todo-
poderoso.

A saber, un decreto establecido por nuestro profeta;
o O se basa en una revelacion que no ha sido recitada,
o O esun jjtihad (razonamiento) de nuestro Profeta.

La revelacion que no se recita se refiere a las revelaciones que nuestro
Profeta recibié de Allah Todopoderoso, ademas del Coran.

Por ejemplo, no hay ningun versiculo que explique exactamente los tiem-
pos de oracion y sus limites de tiempo. Sin embargo, hay versiculos que se
refieren a los tiempos de la oracion en general.

Aprendemos de los hadices que los tiempos de oracidn le fueron ensefa-
dos a nuestro Profeta a través del angel Yibril %&).° Por lo tanto, la determina-
cién de los tiempos de oracion es uno de esos asuntos divinamente revelados,
que no se establece explicitamente en el Coran.

En este sentido, la Sunna es la interpretacion del Coran por parte del Pro-
feta y su ejemplo vivo.

Un decreto puede haber sido establecido por el Profeta y no basarse en el
texto coranico sino en el ijtihad (razonamiento) de nuestro Profeta. Cuando
los ijtihads de nuestro Profeta son confirmados por Allah Todopoderoso, tam-
bién se convierten en leyes divinamente aprobadas.

A veces, Allah el Todopoderoso no confirmaba el jjtihad del Profeta y este
era corregido por Allah el Todopoderoso. Por ejemplo;

5. Véase Bujari, Mawaqit, 1; Muslim, Masajid, 166, 167; Muwatta, Wuqut, 1.

O,
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o El Profeta liberd a los prisioneros de Badr tomando rescate como
resultado de consultar a sus comparfieros. Mas tarde, esta situacion fue corre-
gida por un versiculo que descendid. (Ver Al-Anfal, 67)

« El Mensajero de Allah #£ dirigi6 la oracién finebre de Abdullah Ibn
Ubayy bin Salul, el lider de los hipécritas. Allah Todopoderoso también co-
rrigié este comportamiento. (Ver At-Tawbah, 84)

En otras palabras, Allah Todopoderoso corrigié y confirm¢ la Sunna, lo
que significa que las practicas del Mensajero de Allah y su noble Sunna se con-
sideran parte de la revelacion.

Eso significa que si hubiera un problema en la practica del Mensajero de
Allah que no cumpliera con el consentimiento de Allah, seria corregido de
inmediato. El hecho de que nuestro Sefior no corrigiera algunas practicas del
profeta %% significa que no habia nada que corregir. En otras palabras, esto
muestra la aprobacién divina, ya que nuestro Sefior definitivamente ha inter-
venido cuando habia algo que no cumplia con Su consentimiento.

Se entiende que, dado que toda la Sunna esta divinamente aprobada, es la
segunda fuente de la religion. Por lo que, la Sunna también es de origen divino.

Considerando que la aceptacién de una idea, ijtihad ¥£8 opinién en la
civilizacién islamica depende de la condicion de no contradecir el Coran y la
Sunna, se puede entender mejor por qué la caracteristica distintiva de la civili-
zacion islamica es que tiene un origen divino.

Por lo tanto, el Islam presenta un estilo de vida recto y correcto para la
humanidad que es valido hasta el final de los tiempos, debido a este principio
que no se encuentra en ningun sistema hecho por el hombre.

Se afirma en el Hadiz:

“Os he dejado dos cosas. Mientras os aferréis a ellas, no os desviaréis. Son el
Libro de Allah y la Sunna de Su Profeta.” (Muwatta, Qadar, 3)

Aunque religiones como el cristianismo y el judaismo fueron original-
mente de caracter divino, su posterior pérdida de esta caracteristica se debid a
su incapacidad para mantener las medidas enumeradas en este hadiz.

El Coran son las instrucciones divinas; mientras que la Sunna es la expli-
cacion y aplicacion de estas instrucciones por parte del Mensajero de Allah.
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Al respecto, Jalaluddin Rumi hace la siguiente analogia: el punto fijo de
una brujula se encuentra en su centro, mientras que la aguja movil se mueve
entorno al centro, formando un circulo estable y perfecto debido a la estabili-
dad del centro.

El punto fijo representa la ley divinamente ordenada. Si se pierde este
punto fijo, entonces no se puede trazar un circulo propio, la religion pierde su
punto focal y se aleja de lo que era.

B. Bilateralidad
El Islam es una religién de moderacion y equilibrio.

Todos los sistemas humanos han mostrado exceso en su campo de espe-
cialidad y han descuidado los demas campos.

Por ejemplo, el hombre para el capitalismo es solo una entidad econémi-
ca que funciona como un engranaje mas en la maquina. Produce plusvalia y
consiste meramente de materia.

Seguin el punto de vista del psicoanalisis de Freud, el hombre se rige
unicamente por impulsos sexuales. El materialismo esta ciego a la realidad
del espiritu y a su significado. El cristianismo ha perdido sus leyes sobre la
conducta humana y se ha convertido en una religién de creencias sin ley, que
simplemente proclama que “Dios te ama”. Y el budismo es simplemente una
forma de meditacion y ascetismo y carece de pautas sobre como vivir la vida.

Tomar un solo tema y tratar de explicarlo todo a través de él (monismo)
ha sido el error de casi todas las cosmovisiones excepto el Islam. Estas otras
formas tienen ciertos aspectos de verdad pero estdn incompletas.

Por ejemplo, la economia es una verdad para los seres humanos, pero no
es la tnica verdad. Es una verdad relativa que puede tener una importancia
del tres por ciento, del cinco por ciento o incluso puede variar de persona a
persona.

Jalaluddin Rumi da las siguientes advertencias para evitar el descuido de
analizarlo todo desde una sola perspectiva:

“/Observa el hermoso rostro que se enorgullece de ser tan brillante como la
luna! Pero mira su final después de ver su principio, para que no caigas en la
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estupidez de ver sélo el lado mundano de algo sin poder ver el otro lado, como
el demonio tuerto...”

“El diablo vio el barro de Addn; no vio su significado espiritual. Podia ver
el barro de este mundo pero no la espiritualidad que pertenece al otro mundo...”

ElIslam construye una sociedad moderada que se llama la comunidad del
camino del medio. Se mantiene alejada de la exageracion y la subestimacion
en todos los asuntos. No ignora ni descuida ningtin hecho que deba ser tenido
en cuenta.

Los grandes compaiieros del profeta solian proclamar “la verdadera vida
es la vida del mas alla” pero no descuidaban este mundo y tenian leyes para
regular como vivir en esta vida. La verdadera religion siempre inculca al cre-
yente, la direccién de la servidumbre que se equilibra entre este mundo y el
mas alla.

Como se dice en la siguiente aleya:

“Busca en lo que Allah te ha dado la morada de la Ultima Vida sin ol-
vidar tu parte en éstal...” (Al-Qasas, 77) En otras palabras, el Islam no considera
centrarse en una cosa y descuidar por completo la otra.

En el Islam existen por igual;

+ Cielo e infierno.

o Castigo y recompensa.

o Amor y también odio a quien lo merece.

o Vida privada y vida publica.

o Se ocupa tanto de la gente comtn como de la culta al mismo tiempo.

« Satisface la mente asi como el alma y no descuida los derechos del
ego ni del cuerpo.

Los sistemas hechos por el hombre siempre se acaban cayendo en los ex-
tremos y se desvian de la verdad y tratan de cambiar la naturaleza de las cosas.
El caer en el extremismo estd mencionado en los Hadices como una de las
razones de la destruccion de las naciones anteriores.®

6.  Véase Ibn Majah, Manasik, 63.
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Por ejemplo, en el cristianismo, los monjes, sacerdotes y monjas quedan
confinados en monasterios sin casarse. Sin embargo, esta actitud destruye la
institucion familiar. Como dice el Coran, cayeron en perversiones sexuales ya
que no podian soportar esta vida mondstica antinatural que habian inventado.”

Una vez mas, la secta catolica rechaza el divorcio. Este extremismo dio
origen a la proliferaciéon de personas casadas que viven separadas, lo que de
nuevo condujo a desastres familiares.

Por otro lado, el Islam ve el matrimonio como una necesidad natural y
el pegamento de la sociedad, y considera el divorcio como un dltimo recurso
para los casos en que es claramente necesario.

Para dar otro ejemplo:

Algunas religiones y sistemas adoptan una postura extremadamente pa-
cifista en nombre de la “paz” e ignoran la realidad de la “guerra”. Por eso han
sido invadidos, destruidos o perseguidos.

Por el contrario, Roma y muchos otros imperios consideraron licitos to-
dos los medios en la guerra, ignoraron todos los limites humanos y practica-
ban una brutalidad extrema hacia su enemigo.

Sin embargo, el Islam acepta la posibilidad de la guerra para evitar la
opresion, pero impone derechos y leyes a los bandos en guerra. Prefiere la paz,
la seguridad y el orden como ambiente que debe ser preservado.

Sin embargo, no debe olvidarse el siguiente asunto:

La moderacion y el camino del medio es el Coran y la Sunna.® No se rige
de acuerdo a los caprichos y deseos personales. Cuando se pasa por alto esta
realidad, puede haber algunos que vengan con sugerencias falsas como “{No
seas excesivo, s¢ moderado, mantente en el medio!” a un creyente que trata de
llevar a cabo un mandamiento islamico tal y como se ordena.

Q
~ER(ey—
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7. Véase Al-Hadid, 27.
8. Véase Al-Hujurat, 1.
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LOS PRINCIPIOS GENERALES
DE LA COSMOVISION ISLAMICA

1.
2.
3.
4.
5.
6.
7
8.

El principio del voluntarismo
El principio de la universalidad
El principio del idealismo

El principio del humanismo

El principio del realismo

El principio del cientificismo

El principio del racionalismo

El principio del optimismo
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LOS PRINCIPIOS GENERALES DE LA
COSMOVISION ISLAMICA

Hemos afirmado que uno de los dos principios tnicos de la cosmovision
islamica es la “bilateralidad”, lo que significa considerar todas las perspectivas
significativas y no solo un punto de vista.

Por ejemplo; el idealismo y el realismo se consideran opuestos. Sin em-
bargo, la cosmovision islamica es a la vez idealista y realista. En otras palabras,
tiene un potencial infinito de elevar al hombre y su sociedad a los mas altos
niveles de conocimiento y excelencia en todos los campos y tiene la sabiduria
para aceptar las cosas tal y como son observando la realidad natural y social del
ser humano y de la vida.

ElIslam es a la vez racional y razonable, sin embargo, no permite la idola-
tria de la razon humana. No permite que la mente vaya mas alla de sus limites
naturales, lo que Necip Fazil describe como “volar una cometa sin tener en
cuenta el cielo” o “intentar arponear el cielo”.

El Islam declara la guerra contra la ignorancia, es pro-cientifico. Pero im-
pide que la ciencia lleve a la gente a la arrogancia y la exuberancia. Se esfuerza
por fomentar la contemplacion y la espiritualidad, que son los objetivos del
conocimiento.

Es necesario interiorizar a fondo los principios tedricos para compren-
der correctamente los principios practicos.

Por ejemplo; el Islam tiene los principios de orden y regulacion, lo que
conlleva leyes y sanciones que regulan la vida social. Algunos circulos pre-
sentan estas legislaciones intencionalmente como algo aterrador para aquellos
que no los comprenden.

o
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Sin embargo, si se comprende correctamente el voluntarismo del Islam,
se vera que el Islam exige la aplicacion de estas reglas de manera “voluntaria e
intencional”, para asi poder entrenar la voluntad de los individuos, hacer ma-
durar sus corazones con la creencia y sus almas con la purificacion.

Poniendo otro ejemplo; es necesario interiorizar a fondo el principio abs-
tracto del humanismo para comprender el principio tangible de la yihad.

Especialmente, la naturaleza esperanzadora y benévola del Islam es una
fuente inagotable de moral y motivacion para educadores y lideres religiosos.

Los actos se valoran segun las intenciones, de igual forma, las practicas se
valoran segun la mentalidad de quienes las practican.

&
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1. PRINCIPIO DE
VOLUNTARISMO

El Islam se basa en la voluntad individual. Consi-
dera al hombre responsable de esta voluntad.

Busca y apunta a que el corazén obtenga y confir-
me la creencia, la sinceridad en la accién y una volun-
tad disciplinada con moralidad.
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1. PRINCIPIO DE VOLUNTARISMO
(El Islam disciplina la voluntad)

El Islam se basa en la voluntad individual. Considera al hombre respon-
sable debido a esta voluntad.

El Islam busca la confirmacion del corazén en el ambito de la creencia, la
sinceridad en los actos y una voluntad disciplinada con la moralidad. Es nece-
sario purificar el ego para obtener una voluntad disciplinada.

No hay compulsion en la creencia porque la compulsiéon en cuestiones
de fe no seria valida, ya que no vendria libremente de la persona en cuestion.

La naturaleza tnica del hombre respecto a otras criaturas se debe a su
libre albedrio:

Los angeles son seres conscientes que no tienen capacidad para hacer el
mal, hacen todo lo que Allah ordena sin rebelion ni objecion, han sido creados
para el servicio y la adoracién.

Los animales, en cambio, actiian de forma instintiva, no pueden ir mads
alla de los limites trazados para ellos y carecen de inteligencia. Por lo tanto, la
fuerza de voluntad no es vélida para los angeles y los animales.

Mientras que los hombres y los genios si son responsables de sus acciones
y han sido creados para ser puestos a prueba, por lo que se les ha dado inteli-
gencia e impulsos debido a que son capaces de actuar voluntariamente.

Como veremos sobre el tema del destino, el Creador de las acciones hu-
manas es Allah Todopoderoso. Ni siquiera una hoja cae de su rama sin Su
voluntad y permiso’. Sin embargo, aunque la voluntad de Allah est presente
en todo -bueno o malo- debido al secreto de la prueba, Su consentimiento solo
abarca el bien.

9. Véase Al-Anam, 59.
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Allah Todopoderoso conoce las elecciones que el hombre tomara de an-
temano. Sin embargo, esta realidad no significa que el hombre no tenga una
voluntad parcial, y no absuelve la responsabilidad del siervo. Ademas, el hecho
de que una persona tenga una voluntad parcial no significa que pueda usar esta
voluntad desafiando la voluntad de Allah Todopoderoso.

El hecho de que Allah el Todopoderoso le haya preguntado al hombre:
“3Acaso no soy yo tu Sefior?” (Al- Araf, 172) en el mundo de los espiritus, es una
prueba de la existencia de la voluntad incluso en el espiritu.

El hombre es libre de aceptar la creencia y obediencia a su Sefior. Como
resultado de esta libertad, estara entre la gente del Paraiso si usa correctamente
su voluntad, y estard entre la gente del Infierno si la usa mal. En otras palabras,
cualquiera que sea la forma en que una persona use su voluntad mientras esta
en el mundo, atrae hacia si su destino final con sus propios actos. De hecho,
dice una aleya;

“Realmente Allah no perjudica en nada a los hombres, sino que son los
hombres los injustos consigo mismos.” (Yunus, 44)

Cada persona es lo suficientemente libre como para ser considerada res-
ponsable de la prueba divina. La relevancia de este tema para nuestra “cosmo-
vision” es la siguiente:

El término voluntarismo deriva de la palabra “voluntario”.

La mayoria de las veces, los sistemas humanos no permiten el cumpli-
miento del principio del libre albedrio y el respeto por el derecho del indi-
viduo a elegir. La mayoria de los sistemas humanos son revolucionarios. Las
revoluciones y los golpes militares toman el poder politico por la fuerza, y el
sistema politico establecido es impuesto sobre todos, lo quieran o no. Los que
no aceptan el sistema llegan incluso a ser eliminados.

La cuestion de la voluntariedad y el libre albedrio se manifiesta ya sea a
través de la ley o a través de impulsos personales. El sistema trata de establecer
su poder a través de leyes y sanciones.

Sistemas como el fascismo y el nacionalismo adoptan la opresion como
un método en si mismo. Desprecian la voluntad del individuo por el beneficio
imaginario de la sociedad. De hecho, estos sistemas despiadados se construyen
sobre la sangre de millones de personas.
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Por ejemplo, nadie paga impuestos voluntariamente y libremente en el ca-
pitalismo. Por ello, se imponen las penas mas duras para frenar la evasion fiscal.

El comunismo también se aplica a través de una fuerte opresion y perse-
cucion.

Nadie exige que se imponga el comunismo donando su propiedad al es-
tado.

Sin embargo, en el Islam, el zakat se realiza desde el corazon, con sinceri-
dad, placer y éxtasis de adoracion. El donante agradece al receptor. El musul-
man rico suplica a Allah el Todopoderoso que acepte el zakat que se le exige.

Es imposible encontrar tal virtud en otras religiones y sistemas.
Por ejemplo:

Hace cuarenta o cincuenta afios fui a Inglaterra. Eran alrededor de las once
o doce de la noche. Habia trenes subterraneos llamados “underground”. Al ba-
jar del tren vi a una anciana de unos noventa afios temblando en un rincén.

Le dije a mi amigo que estaba estudiando alli:

“Seguro que hay hospitales y hogares de ancianos por aqui. ;Qué le pasa a
esta mujer? ;Por qué no la recoge nadie y la lleva alli?”

Fruncio el cefo y dijo:

“Crees que alguien en Londres vaya a coger un taxi, llevarla hasta alli, de-
dicar una hora de su tiempo y ademads pagar diez libras... ;crees que sucedera?
Aqui no existen esas cosas. Si los padres de alguien necesitan ir al hospital,
hacen su propia maleta y van solos al hospital. Luego, después del tratamiento,
se van solos y regresan a casa. El familiar mas compasivo los visita una vez en
el hospital y les trae una pastilla de jabon, o unas flores, eso es todo.”

iEsta es la egoista, pragmatica'’ y oportunista'' sociedad que vemos en todo
el mundo! Esto no existe en el Islam. El egocentrismo y la frialdad del corazon
estan estrictamente prohibidos. Es necesario resolver los problemas de los afli-

10. Pragmatico: una persona cuyo criterio del bien es solo el beneficio personal, un utilitarista,
un egoista.

11. Oportunista: Persona que persigue intereses personales a corto plazo, no se abstiene de
aprovechar cada oportunidad para ello, considera licitos todos los medios para lograr intere-
ses personales y prefiere los intereses a corto plazo al bien comun a largo plazo.

o
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gidos, compartir la riqueza con los necesitados y mostrar gratitud a los pobres
sin ofenderles; incluso es necesario mostrar agradecimiento a los pobres por
recibir las limosnas que se les ofrecen.

Incluso la adoracion en el Islam adquiere valor a los ojos de Allah unica-
mente cuando se realiza voluntariamente, en otras palabras, con sinceridad,
amor y armonia entre el corazén y el cuerpo. De lo contrario, un acto de ado-
racion seco y sin alma no tendra ningun valor.

Todas estas sensibilidades estdn ausentes en otros sistemas. En ellos, se
considera suficiente cumplir con el deber, incluso si se realiza de mala gana.

Otro tipo de falta de respeto que se comete contra el libre albedrio es
el engafio y la deshonestidad. Los movimientos misioneros del cristianismo
utilizan todos los métodos, desde proporcionar una ventaja injusta hasta men-
tir y hacer trampa, para ganar seguidores mediante el engafio y luego lavarles
el cerebro con mentiras'”. Como se explicara en el principio del “racionalis-
mo”, quienes piden una explicacion no son respondidos sino intimidados por
la inquisicién y amenazas similares.

En el Islam, la fe se realiza con el corazon. La fe tiene lugar como resultado
de una confirmacion del corazén, ademas de un reconocimiento con la lengua.
No hay nada que nadie pueda hacer para que otra persona se vuelva musulma-
na, solo podemos dar un buen ejemplo con nuestro comportamiento y nadie
puede obligarles a aceptar el Islam.

Por lo tanto, el Islam aspira a conquistar los corazones de los no creyen-
tes. Porque Allah dice en el Sagrado Coran;

“No hay coaccion en la Practica de Adoracion.” (Ver Al-Bagara, 256; Al-Ghas-
hiyah, 22)

Mientras recibia el estandarte del Profeta durante la Batalla de Jai-bar, Ali
& pregunto:

“Oh Rasulullah! ;Deberiamos luchar contra los judios hasta que se con-
viertan en musulmanes? El Profeta #Z dijo:

“No, los invitaremos al Islam con paciencia y calma.” (Bujari, Yihad, 143)

12. Para obtener informacion detallada sobre este tema, lea el titulo “Estructuras dindmicas mis-
ioneras y similares” en la pagina 332 de nuestro libro.
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De hecho, los judios se quedaron en sus tierras con libertad de religion
después de la conquista de Jaibar.

El mayor desarrollo del Islam tuvo lugar en el periodo del Tratado de
Hudaybiyyah. Después de esto, La Meca fue conquistada sin derramamiento
de sangre. Incluso después de la conquista de La Meca, el Profeta % no obligd
anadie a hacer nada en contra de su voluntad, los perdond y les otorgd favores.
Sin embargo, un afio después, el Coran ordené que se excluyera de la zona de
peregrinaje a los incrédulos. Esto también se implementé dando a los no cre-
yentes suficiente tiempo para reasentarse.

Las medidas de seguridad del segundo Califa Sayyidina Umar Ibn Al-Ja-
ttab y el gran gobernante otomano Fatih Sultan Mehmed son algunos de los
muchos ejemplos de esta practica de no oprimir a los ciudadanos no musul-
manes dentro del mundo islamico. De hecho, los propios Shayjs al-Islam (los
principales muftis) se opusieron a algunos gobernantes que habian pensado en
obligar a sus sibditos no musulmanes a aceptar el Islam.

Sin embargo, esta libertad no se le permite a los pecadores y criminales
para que lleven a cabo sus malas acciones. En cambio, el Islam ayuda a forta-
lecer el libre albedrio del creyente, ensefa las formas de purificar el ego y em-
bellecer los modales. También se toman medidas para facilitar la implemen-
tacion de las drdenes y prohibiciones del Islam. De esta manera los caminos
que conducen al mal se cierran. Si algo estd prohibido, por ejemplo, el alcohol;
también esta prohibida su venta, produccién y distribucion. Por lo tanto, las
personas que son adictas e incapaces de resistir cosas dafiinas por su libre al-
bedrio quedan protegidas.

Sin embargo, el Islam asegura que los creyentes se mantengan alejados
del alcohol no solo con prohibiciones materiales y sociales, sino también de
manera voluntaria.

El alcohol fue prohibido en los Estados Unidos en la famosa prohibicién
de 1930, pero no tuvo éxito ya que no salié del corazén y de la voluntad del
pueblo. Aunque el estado utilizd todo tipo de técnicas para mostrar los aspec-
tos perversos del alcohol, no tuvo éxito. Este mal habito pasé a la clandestini-
dad. Hoy, los paises occidentales sufren de incapacidad respecto a este tema.
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La libertad de la voluntad humana también se reconoce en los sistemas
liberales. Sin embargo, se da una libertad desmedida y casi ilimitada a la con-
ducta sexual.

El resultado final de dejar todo a la voluntad personal sin tomar ninguna
precaucion social, es la anarquia. De hecho, los anarquistas estdn en contra
incluso del estado que toma las medidas de seguridad mas basicas. El Islam no
acepta este grado de libertad e irresponsabilidad, ya que permitiria los impul-
sos mas destructivos de la humanidad.

En el Islam, la educacion de los nifios estd encomendada a sus padres. La
educacion de los huérfanos estda encomendada a sus custodios y tutores. Por
ejemplo, la propiedad de un huérfano que llega a la edad adulta pero aun no es
capaz de un comportamiento adulto, no se le entrega a ¢él, sino que la conser-
van sus custodios o tutores.

Por eso, se han impuesto castigos por cometer pecados graves en ptblico,
para que el ser humano no caiga en el error de ver el mds alla como algo le-
jano y que piense “me arrepentiré mas adelante”. Al mismo tiempo, nunca se
permite fomentar y difundir los pecados en la sociedad, y se toman medidas
preventivas contra ello.

Voluntariedad

Hoy, cuando se menciona la palabra “voluntario”, nos viene a la mente
la libertad de eleccion, como diciendo: “puedes hacerlo o no”. Esto no es co-
rrecto. En el Islam, Allah Todopoderoso espera de nosotros que pongamos
nuestro “corazon” en nuestras acciones, que hagamos nuestras buenas accio-
nes voluntariamente, pero esto no significa que hacer el bien sea arbitrario. En
otras palabras, las acciones involuntarias, forzadas, descuidadas e hipdcritas
no se aceptan incluso si son buenas en la superficie. Debemos hacer lo que
estamos haciendo con sinceridad y de corazdn.

Una lealtad afectuosa candida y sincera es, por supuesto, mds valiosa que
una obediencia forzada con coercién externa.

Como se afirma en el verso de Allah Todopoderoso:

“Si quisiéramos, hariamos descender sobre ellos un signo del cielo y
sus cuellos se quedarian ante él humillados.” (Ash-Shu’ara, 4)
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Lo que significa que Allah Todopoderoso desea la obediencia y la sumi-
sion de Sus siervos por su propia voluntad. De hecho, cuando este nivel espiri-
tual se alcanza en los corazones, nuestra voluntad se vuelve automaticamente
hacia el bien y lo correcto, incluso si no hay una advertencia o coaccion exter-
na.

La naturaleza y los limites de la voluntad humana
Este es uno de los principios de la creencia:

“La condicion de responsabilidad es proporcional a la capacidad del res-
ponsable. De lo contrario, conllevaria responsabilizar a alguien de cosas que no
puede soportar.”

En otras palabras, la condicién para que Allah considere a Sus siervos
responsables y sujetos a las drdenes y prohibiciones religiosas es tener la capa-
cidad de cumplirlas. Allah Todopoderoso no pone una carga sobre ninguno de
Sus siervos por encima de sus fuerzas.

Por ejemplo, si Dios Todopoderoso nos ha dado la fuerza para levantar
25 kilogramos, seremos responsables de levantar eso o menos. Por otro lado,
nuestro Sefior no exige que levantemos 50 kilogramos ya que excedera nues-
tras fuerzas.

De hecho, Allah Todopoderoso deja en claro que ciertas privaciones exi-
miran al sirviente de ciertas responsabilidades:

“No hay nada que reprochar al ciego, ni al cojo ni al enfermo.” (Al-Fath,
17; An-Noor, 61)

Allah Todopoderoso también dice:

“Allah no impone a nadie sino en la medida de su capacidad.” (Al-Baqara,
286)

Siauna persona se le ha dado ayuda divina a través del destino que facilito
sus obligaciones, se le tendra en cuenta en el mas alla segtin su agradecimiento
por estas bendiciones. Por otra parte, si estuviere expuesto a condiciones que
dificulten su obligacion, éstas también se tendran en cuenta a favor del sirvien-
te en lo sucesivo.

Lo ilustraremos con un ejemplo:

o



esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

El hijo de un padre no musulman que nace y se cria en un entorno de per-
sonas malvadas no sera tenido en cuenta de la misma manera que la persona
que crece en un entorno religioso y bajo la disciplina de padres devotos.

De la misma manera:

Un maestro en una escuela de pueblo en un rincon remoto del este de
Turquia puede dar una buena calificacion incluso por un pequerio éxito de sus
alumnos debido a la falta de medios.

Sin embargo, si el mismo maestro fuera designado a Estambul, daria una
calificacion “intermedia” a sus alumnos comparado al nivel del estudiante a
quien le dio una calificacién “buena” en la escuela del pueblo. Esta es una ne-
cesidad de justicia que surge al tener en cuenta la facilidad o dificultad de la
situacion.

Por lo tanto, no hay igualdad de condiciones en las pruebas mundanas
de los siervos. Sin embargo, hay justicia al tener en cuenta las bendiciones y
privaciones del mas alla.

En otras palabras, cuanto mas dificiles y arduas sean las condiciones, ma-
yor sera la recompensa por el éxito y menor sera el alcance de la responsabi-
lidad. Por otro lado, cuanto mas faciles y favorables sean las condiciones, la
recompensa del éxito se mantendrd a su nivel correspondiente, y el alcance de
la responsabilidad se ampliara acordemente.

Allah Todopoderoso tendra en cuenta la fuerza que ha dado a Sus siervos
y todos seran responsables con respecto a su fuerza. Por ejemplo, la respon-
sabilidad de la persona que tiene diez liras es proporcional a la cantidad que
tiene, del mismo modo que aquel que tiene diez millones tendrd la responsa-
bilidad correspondiente.

Como dijo el Profeta %:
“Un dirham superé a cien mil dirhams.”
Dijeron los benditos compaieros: “4Cémo?”

Respondio: “Un hombre que tenia dos Dirhams dio uno en caridad (la

mitad de su riqueza), y otro hombre (que era muy rico) reunié su riqueza y
@ saco cien mil dirhams y los dio en caridad.” (An-Nasai, Zakah, 49)

S
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La responsabilidad de la riqueza es realmente pesada. Asi como hay que
dar al que se adelanta y pide, también hay que buscar y encontrar a las perso-
nas desfavorecidas que son demasiado timidas para pedir debido a su elevado
sentido de la decencia y la modestia. Allah el Todopoderoso dice; “...10s reco-
noceras por sus seiias...” (Al-Baqara, 273).

Todo el mundo piensa que la riqueza es algo bueno y cémodo. Sin em-
bargo, los pobres solo son responsables de si mismos, mientras que los ricos
son responsables de todos aquellos a los que pueden ayudar. Es el encargado
de proteger a los hijos del camino, solitarios, indigentes, huérfanos y viudas
dondequiera que se encuentren.

Allah no cuestionara a la persona cuyo sustento solo es suficiente para si
mismo, mientras que si responsabiliza a aquellos a quienes les ha dado riqueza
por los pobres a los que pueden beneficiar.

Podemos aplicar el ejemplo que dimos de la riqueza a los campos de la
fuerza fisica, el conocimiento y la educacion, el rango y la autoridad.

Por ejemplo, Allah te dio conocimiento. Pero las personas que te rodean
ni siquiera conocen la Fatiha (el capitulo inicial del Cordn), desconocen el
wudu y la oracion. En tales casos, tu eres el responsable de ensefarles. Si no
ensenas, tendras que rendir cuentas.

Por esta razon, es necesario comprender correctamente la maxima de
que “Allah no pide mas que la capacidad de uno, pero quiere que alcancemos
nuestra maxima capacidad”. Por lo tanto, el creyente debe usar su voluntad al
maximo y alcanzar los limites de sus fuerzas.

En resumen; algunos mandamientos en el Islam estan claramente defi-
nidos, como los tiempos de oracion y el ayuno; se conocen las cantidades y
porcentajes del zakat (impuesto sobre el patrimonio). Sin embargo, deberes
como servir al Islam, la yihad y transmitir el mensaje del Islam son drdenes
mads abiertas. La cantidad de bendiciones y oportunidades espirituales que
proporcionan no esta definida.

Los compaiieros vivian con esta preocupacion. Se consideraban respon-
sables del mundo entero y de la conducta de la sociedad, debido al autosa-
crificio y desinterés inculcado por el Islam. Trabajaron muy duro y con gran
entusiasmo en el camino de Allah para poder expresar la gratitud de haber
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sido bendecidos con la creencia, cumpliendo con las mayores y las menores de
sus obligaciones. Algunos de ellos alcanzaron a llegar a China, algunos fueron
a Samarcanda, algunos a Africa, algunos a Espafia y algunos llegaron hasta las
fronteras de Estambul gracias a esta mentalidad.

Posibles Influyentes en la Voluntad Humana
La voluntad humana esta influenciada por;

o Herencia bioldgica (las caracteristicas genéticas heredadas del linaje)

 Herencia sociolégica (la educacién material-espiritual de la familia y
el efecto del entorno)

o Climay geografia
« Alimento y nutricién
« Circulo social

o Educacién

Es necesario considerar las influencias que estin mds alla de la voluntad
de la persona como un evento del destino y saber que la justicia divina consi-
derara las desventajas de estas influencias a favor del siervo en el mads alla.

Sin embargo, una persona es responsable de los asuntos que estan den-
tro de su fuerza de voluntad. En otras palabras, una persona debe controlar
personalmente los efectos de los alimentos que consume, las personas con las
que traba amistad y los lugares que visita. Es decir, uno debe comer alimentos
halaly saludables, evitar lo que es dudoso y haram. Debe intentar ser amigo de
personas justas y veraces, y debe mantenerse alejado de las malas compariias
y lugares donde se cometen malas acciones. Porque la comida, los amigos y el
medio ambiente tienen una influencia invisible pero definitiva en las personas,
al igual que la radiacion.

El secreto del destino

Los asuntos que afectan la voluntad de una persona y que estan fuera de
su control, entran en el campo del destino divino.

Uno debe considerar las influencias positivas que conducen su propia vo-
luntad hacia el bien como bendiciones divinas y dar gracias por ellas a Allah.
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Por ejemplo, nacer en una familia recta y dedicada, un ambiente justo y
tener la oportunidad de tener una buena educacion es una gran bendicion.

En cuanto a los efectos negativos:

La persona debe someterse a la voluntad de Allah Todopoderoso en estos
asuntos. No debe considerarlos como una excusa para hacer el mal porque
no hay condiciones ambientales que puedan dar una excusa para desobedecer
a Allah. Porque Allah Todopoderoso ha creado innumerables pruebas en la
existencia y unidad de Su Ser Supremo tanto en el mundo interior como en el
exterior de cada ser humano.

No debe olvidarse que las condiciones ambientales no pueden tener una
influencia completa en el curso de los seres humanos y no tienen el poder de
controlar la voluntad humana.

Allah Todopoderoso envi6 a Sus profetas al mundo en condiciones muy
diferentes para explicar y probar este tema:

Hizo a algunos de ellos ricos como el Profeta Sulayman ¥4, y puso a
prueba a algunos de ellos con enfermedades y pérdidas muy graves, como al
Profeta Ayyub 5.

Sin embargo, la enorme riqueza y el reino que tenia el Profeta Sulayman
$<E) no pudieron arrastralo al orgullo y la arrogancia ya que sabia cémo prote-
ger su corazon. El Profeta Ayyub ¥45) también preservé su estado de alabanza,
gratitud y satisfaccion con su Sefior a pesar de sus graves problemas, calami-
dades y enfermedades.

En otras palabras, ambos tuvieron éxito en condiciones opuestas entre si.
s o
Allah Todopoderoso dijo acerca de ambos, “ il (.;u : qué hermoso sirviente

es”.?

- El Profeta Musa &8 fue criado en uno de los peores lugares posibles,
es decir, en el palacio del Faradn, pero era completamente incorruptible.

Después, vivi6 en la pobreza y el hambre en los desiertos de Madyan, pero
nada cambid su elevado estado espiritual y su perfecta satisfaccion.

13. Ver, Sad, 30, 44.

©)
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- El Profeta Ibrahim 45 vivia en una sociedad donde no tenia a nadie
que le enseniara el tawhid (afirmacion de la unicidad). Sin embargo, a pesar de
estas condiciones negativas, nunca abandond la lucha por el tawhid.

- El Profeta Yusuf $¢8) vivi6 como un esclavo adoptivo en un entor-
no que era muy propicio para todo tipo de pecados y fechorias. Sin embargo,
pudo proteger su castidad y su moralidad refugiandose en Allah.

Estas benditas personas fueron protegidas de los efectos negativos y las
condiciones ambientales por Allah. Lo que significa que la voluntad del sir-
viente es capaz de superar incluso las condiciones mas desfavorables con la
ayuda de Allah Todopoderoso.

Por lo tanto, un creyente nunca debe utilizar los malos eventos y las amar-
gas sorpresas de la vida como excusa para la negligencia en la servidumbre. No
debe refugiarse detras de ninguna excusa sobre la servidumbre a Dios.

No debe olvidarse que la dificultad y la carga de las condiciones de una
prueba aumentaran aun mds la recompensa de la buena accién. En efecto, el
valor de una victoria es mayor en proporcion a las dificultades sufridas para
alcanzarla.

Por otro lado, algunos fildsofos afirman que algunas personas nacen bio-
légicamente criminales por naturaleza. Afirman que es imposible que estas
personas entrenen su voluntad o se autocorrijan debido a sus genes, estructura
cerebral y razones similares.

Esto no es verdad. De hecho, hay muchos que se apartan del camino equi-
vocado, se arrepienten de sus errores y se vuelven rectos.

Los arabes eran un pueblo semi-salvaje que solian enterrar vivas a algunas
de sus hijas durante la Era de la Ignorancia y competian entre si en crueldad e
injusticia, y acabaron humillados por el remordimiento de sus viejas costum-
bres y se convirtieron en grandes ejemplos del espiritu derviche, gente de gran
sensibilidad, llenos de compasién y misericordia, una vez fueron honrados
con la guia.

Imam Ghazali dice:

“El hombre es como la cera. Se le puede dar la forma deseada -positiva o
negativa a través del entrenamiento.”
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Si no fuera posible cambiar algunas caracteristicas negativas en los seres
humanos, no existirfan las palabras “formacién y educacién” en los dicciona-

rios.

Ciertamente, las personas que tienen dafos fisioldgicos en su cerebro,
como enfermedades mentales o esquizofrenia, no son responsables de sus ac-
tos y seran excluidas de la prueba divina. Pero estos casos son una excepcion.

En contraste, algunos fildsofos afirman que las personas consideradas
culpables a los ojos de la sociedad o la religion cometen delitos por razones
fisiologicas.™

Esta no es una idea correcta.

Reconsideremos el tema a la luz del siguiente hadiz:

“La veracidad conduce a la rectitud, y la rectitud conduce al Paraiso. Y
un hombre continiia diciendo la verdad hasta que se convierte en una persona
veraz. La falsedad conduce a Al-Fujur (maldad), y Al-Fujur conduce al Fuego,
y un hombre puede seguir diciendo mentiras hasta que sea escrito ante Allah,
como un mentiroso.” (Bujari, Al-Adab, 69)

Eso significa que la maldad y la piedad provienen de la inspiracion de los
siervos. Y el siervo es inspirado a elegir entre la verdad o la mentira, la castidad
o la indecencia.

14. En la Europa del siglo XIX, la escuela de Criminologia Positivista desarroll6 una visién lla-
mada “positivismo biolégico”, basada en Darwin y su famosa “teoria de la evolucién”. De ac-
uerdo a ella; la criminalidad se basa en una anormalidad en el perpetrador, y tales personas
son biolégicamente inferiores a los humanos normales. Estas personas fisicamente atrasadas
probablemente cometeran crimenes. (Véase Ali Emrah BOZBAYINDIR, Criminologfa. T.R.
Anadolu University Publication. Eskisehir 2017; Fiisun Sokullu AKINCI, Criminologia, Beta
Publication. Ist. 2017)

Nuevamente, segtin el criminélogo italiano Lombrosso, quien se basa en la teoria de la evo-
lucién, la mayoria de los criminales son tipos humanos que estdn atrapados en etapas anteri-
ores de la evolucién. (Véase Tiilin Giingen ICLI, Criminology, Seckin Pub. 2013)

Segtin Lombrosso, es posible distinguir a un criminal por su apariencia. En otras palabras,
los criminales son mas brutales que las personas normales que no cometen delitos, y esta de-
scripcion (inspirada en la teoria de la evolucion) encaja con la apariencia de un simio. Si una
persona tiene caracteristicas criminales inherentes, no tiene sentido esperar que esa persona
cambie. Por tanto, la idea de excluir a estas personas de la sociedad es una consecuencia nat-
ural del positivismo bioldgico. (Véase BOZBAYINDIR, Criminologia, p. 36).
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Tal y como se afirma en el hadiz:

“El sirviente continuia mintiendo y una mancha negra crece en su corazon
hasta que todo su corazén se vuelve negro. Entonces estd escrito, ante los ojos de
Allah, entre los mentirosos.” (Muwatta, Kalam, 18)

Es esta verdad la que se expresa en los versiculos del Coran con las ex-
presiones endurecimiento del corazon, corazon sellado, oxidacion del corazon
y corazén muerto.

Los que cometen varios delitos y han sido encarcelados dicen cosas como
“somos prisioneros del destino”. Aunque estas palabras puedan servir de algiin
consuelo, no son del todo ciertas.

Por otro lado, nuestro Sefior ha declarado que la gente del Infierno confe-
sara la verdad y dird lo siguiente:

“Y diran: Si hubiéramos escuchado o hubiéramos tenido juicio, no es-
tariamos entre los compaiieros del Sa’ir (uno de los nombres del Fuego).”
(Al-Mulk, 10)

El destino y el estado del contentamiento

Los sufis otorgan un valor especial al alcanzar el estado de la satisfaccion.
Es el arte de olvidar las quejas. Es el arte de estar contento con el decreto de
Allah bajo condiciones cambiantes y no dejarse atrapar por las mareas cam-
biantes de la vida.

El contentamiento y el estar contento con la propia situaciéon es muy im-
portante en nuestro presente porque, lamentablemente, en nuestro tiempo,
el egoismo y la mundanalidad siempre llevan a las personas a la ostentacion.
Los pensamientos egoistas inclinan a las personas hacia la riqueza, la fama y
la lujuria.

La persona que se centra en estos temas no se imagina que estos puedan
ser dafiinos para él. Todo el mundo quiere ser rico, famoso o alcanzar altos
cargos. Sin embargo, no considera el hecho de superar las pruebas inherentes
en esas bendiciones o asumir sus pesadas consecuencias en el mas alla.

Sin embargo, el objetivo del creyente no es ser rico o alcanzar una posi-
cion elevada, sino ser un buen siervo que provoque la satisfaccion de Dios, en
cualquier situacion.
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El siguiente hadiz qudsi (donde Allah habla en la lengua del Profeta) es
vital para que contemplemos esta realidad:

“Sélo la riqueza fortalece a algunos de mis siervos creyentes; y si les hago
pobres los malcriaria.

En cambio, la pobreza mantiene fuertes a algunos de mis siervos creyentes;
y si les doy riquezas y mucho sustento esto los arruinaria.

Algunos de mis siervos creyentes quieren un rango elevado en la servidum-
bre. Pero no les concedo esta peticion para que no caigan en el engreimiento que
los arruinaria.

Solo la salud mantiene fuertes a algunos de mis siervos creyentes; y si los
pongo enfermos los malcriaria.

(El narrador aniade: “creo que también dijo™:...)

Solo la enfermedad mantiene fuertes a algunos de mis siervos creyentes, si
les doy salud, eso los arruinarad.

Me ocupo de los asuntos de mis siervos con el conocimiento de sus cora-
zones; Soy el Conocedor de todo y el Consciente de todo.” (Al-Bayhaqi, “Al-Asmaa
uas-Sifat”, pag. 122)

Debemos tener en mente el hecho de que Allah el Todopoderoso se ocupa
de los asuntos de Sus siervos de acuerdo con sus corazones, y que cuando Fl
manifiesta Su juicio, es de acuerdo con el estado de piedad o queja que hay en
el corazon de Sus siervos.

Por ejemplo, la oracién es una buena accion. Sin embargo, su rectitud y
aceptacion estan de acuerdo con la tagwa (temerosa conciencia de Allah) en el
corazén. Si el corazon esta corrupto, la oracion se considera corrupta incluso
si se hace correctamente en apariencia. Si las obras son defectuosas pero el co-
razon es bueno, uno puede esperar el perdén y la misericordia de Allah.

Ademas, Allah el Todopoderoso afirma en el Coran; “El interviene entre
la persona y su corazén”. [Al-Anfal, 24]. Los sirvientes que tienen un corazén
con el que Allah esta complacido, recibiran numerosos favores y bendiciones
divinas.
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De hecho, aunque el cuchillo estaba afilado, no cortd el cuello del Profeta
Ismail $&&. Aunque el fuego ardia, no quemo al Profeta Ibrahim &5 y se con-
virtié en un jardin fresco para él.

Allah concede a sus siervos favores excepcionales con Su poder cuando
estos estan completamente indefensos. Esta es la sabiduria y la verdad de la
ayuda divina que se manifest6 en la famosa Batalla de Badr. En resumen; Las
privaciones o bendiciones ocurren de acuerdo a la sinceridad, intencién y ca-
lidad de los corazones.

La siguiente historia expresa bellamente como Allah recompensa a Sus
siervos cuando cumplen con su deber de sumisién con una elevada conciencia
de ElL:

Allah reveld a uno de sus profetas y dijo:

“He decretado que este siervo mio pase la mitad de su vida en la pobreza
y la otra mitad en la riqueza. Le daré lo que quiera primero. Preguntale y deja
que haga su eleccion.”

Ese profeta llamé a este hombre y le contd esta revelacion. El hombre dijo
que queria consultar antes con su esposa, que era una mujer recta. Ante esta
consulta, su esposa dijo;

“Escoge la riqueza primero”. Pero el hombre dijo; “La pobreza es dificil des-
pués de la riqueza. Mientras que la riqueza después de la pobreza es muy dulce”.
Su esposa respondio diciendo:“Haz lo que digo en este asunto.”

Ast que el hombre fue al profeta y le dijo que preferia las riquezas primero.
Allah el Todopoderoso le abrié todas las puertas de la riqueza, el hombre obtuvo
gran abundancia y bendiciones.

La sabia mujer le dijo a su marido:

“Si quieres que esta bendicion continiie hasta el final de tu vida, sé generoso
con los siervos de Allah. Cuando compres ropa para ti, compra también ropa
para una persona pobre. ...”

Cuando la primera mitad de la vida del hombre pasé en tal abundancia y
gratitud, Allah le reveld a aquel profeta:

“Decreté que este siervo pasara la mitad de su vida en la riqueza y la otra
mitad en la pobreza. Pero este sirviente mio ha sido agradecido por todas mis
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bendiciones. La gratitud requiere la continuacion de las bendiciones en abun-
dancia. Dale buenas noticias a mi siervo justo, ya que decreté para él que pasard

el resto de su vida en la riqueza.””

Hay muchos ejemplos similares. {Feliz el que puede ver con el ojo de la
sabidurial...

También deberiamos reflexionar sobre lo siguiente:

No es fisica y logicamente posible que todos sean ricos y ocupen altos
cargos. La sociedad necesita gente de todos los niveles. Algunos necesitan ser
jefes, algunos ser oficiales, algunos comerciantes y otros agricultores. Unos
estableceran un negocio y otros trabajaran en él.

Estos deberes se dividen segtin las capacidades, oportunidades, educacién
y condiciones similares de cada individuo en la sociedad. Pero esto es solo la
apariencia externa del asunto. Al mismo tiempo, existen las realidades inter-
nas ocultas y un decreto divino lleno de secretos y sabiduria, que estd activo en
todo el universo.

Si contemplamos, entenderemos que es Allah quien crea y distribuye esas
habilidades y capacidades.

En el Dia del Juicio, la cuenta de cada uno se realizard de acuerdo a sus
condiciones.

En este sentido, Umar Ibn Al-Jattab ae“lé@ vivio su vida en un continuo es-
tado de zuhd (ascetismo) debido a la preocupacion por esta responsabilidad.
Cuando su hija Hafsa le propuso subirse un poco el sueldo;

Le dijo: “;Oh hija! {Deja que mi carga sea ligera y mi contabilidad facil!”
Y anadio:
“Los dos amigos (el Profeta #£ y Abu Bakr <%) y yo somos como tres

viajeros que van por el mismo camino. El primero de nosotros (el Profeta
%) llegd a su estacion. El otro (Abu Bakr) siguié el mismo camino y alcanzé
al primero. El tercero, que soy yo, también quisiera alcanzar a sus amigos. ;Si

15. Véase Bursevi, Rtthu’l-Beyan, Al-Baqara, 3; Ramazanoglu Mahmud Sami, Bakara Stiresi
Tefsiri, pag. 33-34.
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vOy con una carga pesada, no puedo seguirles el ritmo! ;No quieres que yo sea
¢

el tercero de este camino?” '

A la luz de estos ejemplos, cuando se observa este mundo con la vision
del corazon, se puede ver que consiste en las manifestaciones de los Nombres
de Allah. En este mundo, algunas personas seran pobres debido a la manifes-
tacion de los Nombres al-Qabid (el Constrictor) y al-Mani’ (el Retenedor),
mientras que otras se enriqueceran debido a la manifestacion de los Nombres
al-Wahhab (el Otorgador) y al-Latif (el Sutil). Algunos estaran sanos, algunos
estaran enfermos, algunos fuertes y otros débiles.

Todo ser humano esta sujeto a una prueba con las oportunidades y con-
diciones que le son dadas debido a estas manifestaciones.

El juicio ante los ojos de Allah

Se debe destacar que el hecho de que una persona sea rica no significa que
Allah la aprecie. Del mismo modo, el hecho de que una persona sea pobre no
significa que no tenga valor a los ojos de Allah.

La negligencia de la mentalidad materialista, que mide todo en términos
de mundanalidad, se afirma de la siguiente manera en el Coran:

“Sin embargo el hombre cuando su Sefior lo pone a prueba honrdndolo y
favoreciéndolo, dice: He sido honrado por Mi Sefior.”

Pero cuando lo pone a prueba restringiéndole la provision, dice: Mi Sefior
me ha abandonado.” (Al-Fajr, 15-16)

Este estado mental es el resultado de ignorar el hecho de que este mundo
es una prueba. Sin embargo, Allah el Todopoderoso afirma que otorga tanto
bendiciones como privaciones para poner a prueba a Sus siervos.

En otro verso se afirma que la sociedad y la geografia donde nacen las
personas tienen caracteristicas diferentes. Posteriormente, se declara que la
unica medida de valor a los ojos de Allah es la “tagwa”, que significa protegerse
temerosamente de la ira de Allah haciendo lo que El ha ordenado.

16. Véase Ahmed, Ziihd, pag. 125; Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Tarih-i islam, 1, 367.
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jHombres! Os hemos creado a partir de un varén y de una hembra y os he-
mos hecho pueblos y tribus distintos para que os reconocierais unos a otros. Y en
verdad que el mds noble de vosotros ante Allah es el que mds Le teme.

Allah es Conocedor y tiene todas las informaciones”. (Al-Hujurat, 13)

Este versiculo fue revelado acerca de un esclavo que fue vendido en el
mercado de Medina:

Este esclavo fuerte, a quien todos admiraban, solo le pedia una cosa a la
persona a la que servia:

“Tener permiso para realizar sus oraciones en congregaciéon con el
Mensajero de Allah.”

De hecho, el esclavo fue comprado con esta condicion, y comenzd a rea-
lizar sus cinco oraciones diarias detras del Profeta con gran éxtasis y entusias-
mo.

El Mensajero de Allah también demostr6 una gran atencioén a este hom-
bre y lo buscaba cuando llegaba a la mezquita. Tanto que fue a visitarlo con sus
compaferos cuando cayo enfermo. Y se ocupd de todo lo necesario hasta su
entierro cuando murié. Tanto los Muhajirun como los Ansar quedaron asom-
brados por la atencidén que se le mostro a este esclavo, por lo que se reveld este
verso. (Wahidi, pag. 411-412)

Esto demuestra que la caracteristica mas valiosa de un sirviente a los ojos
de Allah y Su Mensajero es;

sentir el deseo de estar con Allah y Su Mensajero y postrarse ante Allah
Todopoderoso en un estado de éxtasis espiritual. Y para lograr esto, es nece-
sario vivir una vida de tagwa con la que Allah Todopoderoso esté satisfecho,
organizando cada etapa de la vida segtn los criterios del Mensajero de Allah.

Dice Allah el Todopoderoso:

“Esos que te llaman desde la parte de atras de tus aposentos en su ma-
yoria no razonan.” (Al-Hujurat, 4)

o
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Esto significa que no poder apreciar el valor del Mensajero de Allah y
estar privado de él es la mayor ignorancia.

Por otro lado, es una caracteristica del ego que el hombre desee lucirse
con sus riquezas, hijos y poder en la vida mundana. En otras palabras, estas
son tentaciones egoistas que se han puesto como una necesidad para probar
al hombre.

A este respecto, el creyente no debe dejarse enganar por la vida mundana
y sentir pena por los bienes de los que estd privado, debe estar agradecido bajo
cualquier circunstancia y evaluar su rango ante los ojos de Allah de acuerdo
con la medida de su taqwa.

El Profeta %% le dio la direccion correcta al anhelo de las personas por la
vida y la fortuna de los demas con el siguiente hadiz:

“Mirad a los que estdn en un nivel mds bajo que vosotros, pero no miréis a
los que estdn en un nivel mds alto que vosotros, porque es mds adecuado para
que no menospreciéis los favores de Allah.” (Muslim, Zuhd, 9)

“...Quien mira a alguien superior en su religion y lo imita, y ve a alguien
que estd por debajo de él en los asuntos mundanos y alaba a Allah por las ben-
diciones que ha otorgado a quien estd por encima de él, entonces Allah lo tiene
como agradecido y paciente.” (Tirmidhi, Qiyamah, 58/2512)

Por otro lado, la responsabilidad de cada uno es diferente. Porque, los
limites de las responsabilidades de cada individuo estdn en linea con las bendi-
ciones y oportunidades otorgadas por Allah Todopoderoso.

Los companeros, para agradecer la bendicion del Islam y la gracia de ser
un comparfero, se apresuraron a transmitir el mensaje por todo el mundo.
Apostaron por un esfuerzo abnegado con un gran sentido de la responsabili-
dad lejos de rendirse o ser perezosos.

Como dice Allah el Todopoderoso:

“Y ese dia, se os preguntara por los momentos de dicha que hayais te-
nido.” (At-Takazur, 8)

Incluso los profetas no estan libres de esta responsabilidad. Nuestro Sefior
ordena:
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“Preguntaremos a aquellos a los que se les mandaron Enviados y pre-
guntaremos a los Enviados.” (Al-A’raf, 6)

Por esta razén nuestro Bendito Profeta &% dijo tres veces al final del Ser-
mon de Despedida;

“sOs he transmitido el mensaje?”

Y la gente respondié: «jOh Mensajero de Allah, si lo hiciste!” Y el Profeta
% de nuevo repitié tres veces,

“Oh Allah, Se testigo de ello.” (Bujari, Al-Maghazi, 77)

Por lo tanto, nuestra preocupacion debe ser esforzarnos en ser agrade-
cidos por las bendiciones que nos han sido otorgadas, no obtener mas cosas
materiales en el mundo.

Enganos vacios (Waswasah)

Un hombre descuidado no puede apreciar el valor del estado en el que se
encuentra, y en lugar de estar agradecido por las bendiciones que tiene y bus-
car el consentimiento de Allah, cae en engafios vacios e indtiles. No encuentra
el tiempo para mostrar la debida gratitud por las bendiciones que ya tiene si
esta ocupado persiguiendo durante toda su vida las bendiciones que no puede
alcanzar.

Ademas, el nafs o el ego inferior y el demonio hacen intrusiones de vez
en cuando a través de los hechos reales. Por ejemplo, esto le puede pasar a un
pobre que escuche esas intrusiones:

Se mantendria ocupado pensando tonterias como “Ojala fuera rico, ayu-
daria de esta u otra manera.”

Si estd fisicamente agotado o enfermo, se engafiaria a si mismo diciendo:
“Desearia estar sano y fuerte. {Me esforzaria de esta u otra manera!”

Encuentra excusas para todo adornadas por el diablo y se dobla a sus de-
seos egoistas.

No se da cuenta de las oportunidades que Allah le ha otorgado y desperdi-
cia sus fuerzas persiguiendo asuntos que no son de su incumbencia. No puede
darse cuenta del verdadero servicio y esfuerzo que puede aportar a su propia
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vida a causa de las tentaciones y envidias de las vidas ajenas. Desperdicia su
vida con deseos y anhelos vanos.

Sin embargo, los compafieros no esperaban a ser ricos para gastar, sino
que lograban convertirse en personas de caridad incluso cuando eran pobres. Si
tenian un datil, compartian la mitad y, a veces, incluso entregaban los bienes que
necesitaban a otros musulmanes necesitados, haciendo gala del “Iithar” (altruis-
mo), que es la cumbre de la generosidad. En otras palabras, no se consolaban di-
ciendo “Ojala fuera rico y pudiera dar caridad”, sino que competian en bondad,
esforzandose en obtener el contentamiento con Allah con lo que tenian.

Nunca cometian el error de estar insatisfechos con su destino envidiando
lo que otros tuvieran, y siempre se esforzaban por desarrollar los talentos y las
oportunidades que Dios les habia dado.

En el sufismo, los anhelos pasados y las preocupaciones futuras se consi-
deran obstéculos que impiden que las personas aprovechen el momento pre-
sente y se interponen en el camino para que alcancen su verdadero propdsito
en la vida. Por lo tanto, se anima a ser un “Ibn al-wagqt (hijo del momento), lo
que significa tener la conciencia de hacer el mejor uso posible del momento
presente.

Se afirma en un Hadiz:

“No digas: ‘Si no hubiera hecho eso, no habria sucedido tal o cual cosa, sino
di: Allah hizo cumplirse lo que tenia destinado para mi. Pues ese “si” abre la
puerta al Shaitdn.” (Muslim, Qader, 34)

Los anhelos pasados de los que estamos hablando aqui son consideracio-
nes mas bien mundanas. Por supuesto, el sirviente debe darse cuenta de sus
errores pasados y volverse hacia su Sefior diciendo: “jOjala no lo hubiera he-
cho!” y buscar el perdén. Sin embargo, consideraciones mundanas tales como
“Ojala hubiera invertido mi dinero aqui, ojald hubiera tenido un matrimonio
como ese, ojala hubiera elegido esa profesién, ojala hubiera comprado una
tierra alli...” se deben evitar a toda costa, porque cansan el corazéon innecesa-
riamente y conducen al descontento con los favores de Allah.

sCual es el deber del creyente?

El creyente debe pensar en las respuestas a las siguientes preguntas:
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+Cual es su deber si es rico?

o Entender que su riqueza es un fideicomiso de Allah.

o Tratar de vivir modestamente y gastar sus excedentes en el camino de

o Evitar el despilfarro y la mezquindad.

o Aprovechar las oportunidades dadas por Allah en el camino de Allah.
o Cuidar de los pobres.

o En resumen, ser uno de los “aghniya’ shakirin” los ricos agradecidos.

De hecho, Allah el Todopoderoso dijo acerca del Profeta Sulayman u,
quien cumplié con los deberes de una persona rica; “{Qué excelente siervo!”
(Ver Sad, 30)

+Cuadl es su deber si es pobre?

» Continuar felizmente su servicio y trabajar duro, con paciencia y con
cualquier medio que tenga.

o No hacer de sus privaciones una excusa para los errores y la desobe-
diencia.

o No cuestionarse el «;por qué?» de su desgracia y renunciar a todas las
quejas.

Hubo momentos en los que el Profeta ataba piedras a su estomago debido
al hambre, pero nunca se quejo6 de su condicion. Siempre vivié en un estado de
alabanza, gratitud y alegria.

Este es el estado de ser uno de los “fuqara sabirin” los “pobres con pacien-
cia”. Son iguales a las personas ricas de gratitud en términos de su satisfaccion
ante Allah, y que incluso entrardn al Paraiso antes que ellos.

Allah también dijo acerca del Profeta Ayyub ¥4, quien demostré una
perfecta paciencia y satisfaccion a través de todas las inmensas dificultades a

7.«

las que se enfrentd; “jQué excelente siervo!” (Ver Sad, 44)
sCual es su deber si esta enfermo?

La persona que se encuentra enferma, discapacitada o en situaciones ana-
logas;

o No debe olvidar que los problemas en su vida son una expiacién por
sus malas acciones, y un medio para ascender en su posicion con Allah.

o
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o Debe estar feliz porque esta libre de responsabilidad por cada bendi-
cion de la que ha sido privado.

o Debe encontrar la paz al contemplar la tremenda recompensa que le
aguarda por mostrar paciencia.

o Debe seguir el ejemplo de los profetas que fueron probados con varias
enfermedades.

Seguramente una persona ciega estara agradecida en el Dia del Juicio, di-
ciendo; “Si mis ojos pudieran haber visto en la vida mortal, no habria sido
capaz de protegerme de algunas situaciones negativas. Tal vez habria caido en
muchas cosas ilicitas y ahora no podria responder por ellas.”

Los familiares que atienden a sus pacientes; deberian pensar, “este pacien-
te se nos ha sido confiado”. Deben considerarlo como un medio para obtener
recompensas para si mismos y esforzarse por recibir sus buenas oraciones sir-
viéndolo.

+Cual es su deber si es fuerte y poderoso?

Allah Todopoderoso les preguntara a todos Sus siervos en el mas alla;
“sDonde usaste el poder que te di?”

Por esta razon, el creyente debe movilizar todos sus recursos en el camino
de Allah, al igual que los Compaieros. Debe vivir con la actitud de que los
débiles le han sido confiados como una responsabilidad.

Porque debemos servirles con nuestro tiempo, poder y riqueza en el ca-
mino de Allah.

+Cuadl es su deber si es joven?

o Debe apreciar el valor de la juventud.
o Debe usar su entusiasmo y energia en el camino de Allah.

o Debe mirar como la naturaleza florece en la primavera y extraer una
leccion de ello. La comprension al evaluar esta estacion deberia ser la de es-
forzarse como una hormiga en lugar de zumbar como una cigarra. Deberia
trabajar duro con su energfa juvenil.

o Es importante recordar que la juventud se tiene una sola vez. Todas
las oportunidades dadas son unicas. En este sentido, es fundamental vivir la
juventud tomando como ejemplo a los jovenes comparieros. No debemos olvi-
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dar cdmo experimentaban una alegria espiritual y como acudian como polillas
alrededor del Mensajero de Allah, corriendo para cumplir sus 6rdenes.

:Cual es su deber si es viejo?
o Debe esforzarse por ser una persona compasiva y misericordiosa, dan-

do un buen ejemplo a las nuevas generaciones, manteniendo la conciencia de
ser un buen servidor de Allah hasta el final de su vida.

o Debe extraer lecciones de las hojas marchitas y de los arboles secos del
otono y de su propio estado, y considerar la imagen de su vida como una parte
de este paisaje. Al comienzo de su vida, una persona experimenta una tremen-
da vitalidad, frescura y productividad en la primavera, mientras que pasa por
el extremo opuesto en su vejez otofial. Los arboles del cementerio comienzan
a saludarlo, ddndole la bienvenida a su nuevo hogar.

En este sentido, debe aumentar su preparacion para el mas alla y darse
cuenta de que estd ante la puesta del sol, y hacer todo lo posible antes de que
sea demasiado tarde.

sCual es su deber si es un administrador?

o Debe gobernar a los que estan bajo su mando con justicia y equidad, y
nunca debe olvidar sus responsabilidades.

o Debe hacer un esfuerzo por limpiar su corazéon de sentimientos ve-
nenosos como el orgullo y la arrogancia que pueden derivar de su rango y
posicion.

o Debe saber que todos sus éxitos provienen de Allah y responsabilizar-
se por sus defectos.

:Cual es su deber si esta bajo el mando de otra persona?

o Debe trabajar honestamente, en un esfuerzo por hacer que sus ganan-
cias sean halal.

o Debe ser util a la gente.

o Debe hacer su trabajo de la mejor manera posible.

+Cudl es el deber de alguien que es padre o madre?

o Deben considerar a sus hijos como un encargo divino.
o Deben dejarles como legado la mejor calidad de cardcter.

o Deben ofrecerles una educacion y modales Coranicos.

o
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o Deben proporcionarles sustento halal.

o Deben ser un buen ejemplo para ellos como padres justos.

Consejo util

El siguiente consejo podria ayudarnos a estar mas satisfechos con nuestro
Sefor. Por ejemplo, una persona pobre debe decir a su corazén; “Todo lo que
Allah ha ordenado para mi es lo mejor para mi. Si fuera rico, tal vez desperdi-
ciaria mi vida al caer en la situacion de Qarun. Caeria en el despilfarro y me
desviaria, y no seria capaz de rendir cuentas sobre mi estilo de vida...”

De hecho, cuando le preguntaron a Umar Ibn Abdulaziz #&5: “;Qué te
gusta?” solia decir: “Solo me gusta mi destino.”

Por ejemplo, alguien que no tiene un hijo puede encontrar paz y consuelo

en la siguiente reflexion; “Aisha ¥2 no tuvo hijos y nunca se quejo”.

O como en la historia del Jadr u, relatada en la Sura al-Kahf. Tal vez no
serfa bueno para mi si tuviera un hijo. Mi paciencia y la sumision ante la priva-
cidn es, por supuesto, una mayor fuente de recompensa para mi.

Los crecientes trastornos psicoldgicos de nuestra era surgen principal-
mente del descontento con el lugar que uno ocupa en la vida y los conflictos y
quejas resultantes de este rechazo en el mundo interior de la persona.

Debemos estar contentos con nuestro Sefior para que El esté conten-
to con nosotros. El contentamiento es tan valioso para el siervo que Allah
les da la buena noticia a esas personas de que entrardn al Parafso diciendo
“:“\.:..,/b}z ;“\.:.‘,/bb”, que significa “estan complacidos con Allah y Allah esta com-
placido con ellos.”"” Debe prestarse especial atencion a una cuestion concreta
del “contentamiento con la situacion”. Estar contento con el decreto de Allah
no significa una excusa para la lentitud, la pereza y el descuido en lo que hay
que hacer. Esto solo es vélido para aquello que no puedes cambiar. Las cosas

que puedes cambiar positivamente debes hacerlas.

El hombre debe cumplir con sus deberes. Debe mostrar el esfuerzo nece-
sario para vivir en este mundo y en el otro. Debe tratar de conseguir su sus-
tento sin mendigarle a nadie. Si esta enfermo, debe buscar tratamiento. No

17. Véase Al-Fajr, 28.
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debe ser una carga para nadie, al contrario, debe ser beneficioso para todos la
verdadera satisfaccion y sumision es aquella en la que el siervo no pierde sus
buenos pensamientos, su amor y placer con su Seflor, y mantiene su corazén
dedicado a Allah Todopoderoso, sin importar cudl sea el resultado.

Nuestro Bendito Profeta & fue a Taif para llamar a la gente a la verdad, y
lo recibieron duramente. Se burlaron de él, lo insultaron y le tiraron piedras.
El sélo se preocupé por su salvacién eterna y dijo:

“iOh Allah! Me quejo ante Ti de mi debilidad, de mi escasez de recursos y
de la humillacién a la que he sido sometido por el pueblo.

Oh Misericordioso de los misericordiosos. Mientras no estés enojado con-
migo, no me importa lo que hagas conmigo.

Deseo tu placer y satisfaccion hasta que estés completamente satisfecho.”
(Ibn Hisham II, 29-30; Haithami, V1, 35)

Allah esta complacido con Sus siervos rectos, aquellos que estan satisfe-
chos con Su decreto. Este estado de aceptacion es uno de los rangos més eleva-
dos dentro de la espiritualidad en el Sufismo.

Tal y como indica nuestro Sefior:

“No hay nada que ocurra en la Tierra o en vosotros mismos, sin que
esté en un Libro antes de que lo hayamos causado. Eso es facil para Allah.”
(Al-Hadid, 22)

Y como también se indica en el hadiz, “la creencia en el destino hace des-
aparecer cualquier tipo de pena y tristeza”. (Suyuti, Al-Jami’ as-Saghir, I, 107)

Cuando Umar a@e tuvo noticias de una epidemia que abatié Damasco,

pospuso un viaje alli hasta hacer las averiguaciones pertinentes. Al saber de
esta medida de precaucion, que realmente es la mas correcta con los manda-
mientos de Allah Todopoderoso y su Profeta %%, Abu Ubayda Ibn Jarrah 4

le dijo a Umar <&

“sEstds huyendo de lo que Allah ha decretado?”

Umar respondid, “sQuién diria tal cosa?, Oh, Abu ‘Ubayda!” y continud
diciendo:

“Huimos de lo que Allah ha decretado alli, hacia lo que Allah ha decretado
en otra parte. ;Acaso no estds de acuerdo en que, si tuvieras camellos y pudieras

o
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elegir entre conducirlos a un valle verde o a otro seco, no los llevarias al valle
verde, si esto estd de acuerdo con el mandato de Allah? ;Y que solo los llevarias
al valle seco si ese fuera el mandato de Allah?” (Bujari, Medicina, 30)

Una vez que el Mensajero de Allah £ estaba pasando bajo un muro ines-
table, aceler6 el paso. Y cuando le preguntaron por qué, dijo:

“No me gustaria tener una muerte repenting.” (Ahmed, II)

En otras palabras, tomar precauciones no estd en desacuerdo con la acep-
tacion del destino. Vino en una ocasién un beduino y pregunté:

“Oh Mensajero de Allah. ;Debo atar mi camello y confiar en Allah, o sim-
plemente confio en Allah y lo dejo desatado?”

Nuestro Bendito Profeta £ dijo; “Primero ata tu camello y luego pon tu
confianza en Allah.” (Tirmidhi, Sifatul Qiyamah, 60)

La fuerza de voluntad y sus fuerzas naturales

La activacion de ciertas hormonas o funciones cerebrales en el cuerpo
humano mientras estd cometiendo un crimen son hechos que arrojan luz so-
bre el entrenamiento de la voluntad humana. Ya que el hombre actta con tres
fuerzas bésicas:

1. Al-Quwwatul Aqgliyya o la fuerza del intelecto
2. Al-Quwwatul Ghadhabiyya o la fuerza del enfado
3. Al-Quwwatul Shahwaniyya o la fuerza de los deseos

Imam Ghazali &5 establece la importancia de moderar estos tres elemen-
tos a través del desapego a los excesos y la transgresion.

Exceso en el intelecto:

En sus términos mas sucintos; confiar excesivamente en la razén es sobre-
estimarla, y una inmodestia serfa idolatrar el intelecto y no evaluarlo dentro
de sus limites reales o sus capacidades. Es un intento de relacionarlo todo a la
mente y su poder.

Sin embargo, la razén es una herramienta. Es como una espada de doble
filo. Puede ser usada tanto para el bien como para el mal. Es un vehiculo, por
lo que lo importante es el destino al que te conduce.
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Porlo tanto, actuar en base a una razén que esta contaminada por el egois-
mo, deja a las personas en las manos del mal, la desobediencia y el masiwallah
(cualquier otra cosa que no es Allah). Destruye a la persona, que iré6nicamente
acaba persiguiendo las ocupaciones menos razonables. Faraon, Nimrod y
Abu Jahl son algunos de los ejemplos més obvios de esto.

Toda razén que sigue sus propios caprichos esta efectivamente deambu-
lando hacia los pozos de la herejia y la falsedad. A este respecto, el poeta Fuzuli
Ilama la atencidn de esta excesiva debilidad de la razon, diciendo:

Le pedi a la razén que me ensefiara el camino correcto, Mi razén me indico
el camino de la herejia!

Debemos indicar que las mentes que carecen de la gufa de la revelacién
son incapaces de autogobernarse, incluso cuando se trata de la mente privi-
legiada de un filésofo. Son capaces de llevar a cabo las cosas mas futiles en el
mundo mientras afirman su “inteligencia” y desvian a millones de personas de
la verdad.

Por ejemplo, aunque el famoso Aristoteles prepar los cimientos de al-
gunas de las leyes basicas de la ética, no encontraremos un solo individuo que
haya sido capaz de obtener la felicidad por medio de creer en su filosofia y apli-
candola a su vida, ya que esta esta muy lejos de la guia de la revelacion divina.

Los corazones de los filésofos no han sido purificados, y sus ideas y actos
no han madurado con el apoyo de la revelacion. Por esta razdn, sus cosmo-
visiones no han sido capaces de ir mas alld de las salas de conferencias o las
bibliotecas.

El siguiente es un ejemplo que compara su visién con la del siervo pia-
doso:

El gusano y la polilla:
Una noche en mi biblioteca escuché como el gusano le decia a una polilla:

“Me he sumergido en los libros de Avicena. He contemplado las obras de
Al-Farabi.

He viajado entre los interminables y desérticos renglones, y las palidas
letras, y las he consumido practicamente todas. He callejeado por cada calle y
avenida de, (La Ciudad de las Virtudes). Pero no he aprendido nada sobre los
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secretos de la vida. Me he convertido en un triste viajero de oscuros callejones
sin salida. No tengo un sol que alumbre mis dias...”

Respondiendo a este lamento, la polilla mostré sus alas chamuscadas y
dijo, ‘Mira, me he quemado las alas por este amor.” Y continud, ‘Es el esfuerzo
y el amor lo que le da intensidad a la vida, y es el amor lo que permite que las
alas vuelen.

En otras palabras, la polilla le mostro sus alas quemadas y dijo: Salvate de
la destruccion que te aguarda en los callejones sin salida de la filosofia. Disfru-
ta el beneficio del océano de sabiduria del Mathnawi, lleno de amor y éxtasis,
para que puedas volar hacia el Retorno y la Reunion.

Sin la intensidad del anhelo espiritual y la sabiduria, es imposible com-
prender las manifestaciones divinas de la vida. Ya que es uno de los enigmas
que han entorpecido el entendimiento de los seres humanos desde que fueron
creados.

Existen cuatro tipos de manifestaciones divinas:

1. La que es positiva tanto interna como externamente.

2. La que es negativa tanto interna como externamente.

3. La que es positiva externamente, pero negativa en su interior.
4

. La que es negativa en apariencia, pero positiva interiormente.
Positiva interna y externamente

Una gran generaciéon que haya legado una sadaqah jariyah (una caridad
permanente) y los jayru jalaf (descendientes obedientes) hacia sus padres, que
ponen todos sus medios en el camino de Allah, su fuerza, salud, conocimiento,
riqueza halal...

Negativa tanto en lo interno como lo externo,

Problemas mundanos y calamidades como la enfermedad y la bancarrota,
si estos conducen a la persona a la desobediencia y la perdicion espiritual...

Positiva en apariencia, pero negativa internamente:

Un recién nacido que trae alegria a los padres para luego convertirse en
un no creyente que comete malos actos; la riqueza que envenena a su duefio
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con la arrogancia; el conocimiento que provoca orgullo; el rango, la posicion,
etc...

Negativa en apariencia, pero positiva en el interior:

En la historia del Profeta Musa y el Jadr H<E), el Jadr ¥48) dané el barco de
unos marineros rectos para asi protegerles de un tirano que se lo habria con-
fiscado. El Jadr también maté a un nifio que se habria extraviado en el futuro;
todos estos actos son aparentemente malos, pero en realidad, eran buenos, de
manera similar al sufrimiento en el camino de Allah, el martirio, etc.

No hay duda de que la vida gira entorno a estos cuatro tipos de manifes-
taciones. Lo esencial es ser capaz de alcanzar el secreto inherente en ellas. Solo
entonces el corazén y la mente alcanzaran el equilibrio.

Por ejemplo, un mercader puede caer en la bancarrota. Esto puede pa-
recer un estado de afliccion en el exterior. Sin embargo, es posible que sea la
causa de un gran bien oculto, ya que tal vez de esta manera, el mercader se
dé cuenta de su debilidad y llegue a conocer mejor su entorno, ganando una
valiosa experiencia. De tal forma que, algunas veces, estas situaciones se con-
vierten en un medio para preservar la moral y la fe.

Como se indica en el siguiente versiculo:

“Puede que os disguste algo que sea un bien para vosotros y que améis
algo que sea un mal. Allah sabe y vosotros no sabéis.” (Al-Baqarah, 216)

No debe olvidarse que la mente tiene muchas deficiencias tanto al com-
prender la verdad como al exhibir un comportamiento razonable. Como por
ejemplo, no todos los presos en las prisiones son tontos, sino que algunos de
ellos son incluso gente muy inteligente. Sin embargo, ser listo e inteligente no
los ha beneficiado, ni pudo protegerlos de sus excesos y errores.

Por lo tanto, a pesar de su valor, la razdn por si sola siempre es deficiente
e inadecuada. Tanto la ciencia de la logica como la filosofia han sido incapaces
de solventar esta deficiencia.

La razoén es valiosa si ayuda a comprender la verdad bajo la guia de la
revelacion divina. Si la razén actda por si sola, viola la espiritualidad, destruye
el equilibrio conduciendo a los excesos, o vuelve al individuo miserable em-
pujandole al error.
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Deficiencia en el uso del intelecto:

La deficiencia en el uso del intelecto es estupidez. Una mente asi es necia,
confusa y carece de entendimiento. La mayor manifestacion de esta estupidez
en la vida mortal es preferir este mundo temporal al del mas alla. En otras pa-
labras, la mente que ha dejado de lado el mas alla, no importa cudn inteligente
sea en este mundo, es esencialmente estupida.

El Profeta Isa $&E) se hizo amigo de alguien en una ocasién. Un dia, se
encontraron con una pila de huesos en su camino. Esa persona dijo inmedia-
tamente: Oh Isa! Por favor, enséiiame el nombre sublime (Ism al-Adham) para
que reviva estos huesos y les devuelva la vida.’

El Profeta Isa ¥48) le advirtio, diciendo, ‘No intentes hacer cosas que estdn
mas alld de tu poder, jconoce tus limites! [Renuncia a peticiones estupidas como
esal”

Entonces dijo el hombre, ‘Oh Isa, entonces recitalo ti para que pueda

ver su resurreccion’. Asombrado por la locura de este deseo, el Profeta Isa k)
murmurd:

“Oh Sefior, j3qué es esto?l, jquiere resucitar los huesos a pesar de que estd
(espiritualmente) muerto!”

Los consejos, las advertencias y los recordatorios generalmente no be-
nefician a los tontos que no usan su intelecto. Por eso, Jalaluddin Rumi nos
advierte diciendo: {No venddis espejos en el bazar de los ciegos ni cantéis en el
bazar de los sordos!’

Nuevamente, en otra ocasion, el Profeta Isa X&) estaba corriendo como
si un ledn lo persiguiera. Un hombre le alcanzé con curiosidad y le preguntd
por qué estaba corriendo. Entonces el Profeta Isa 48 dijo: Estoy huyendo del
tonto!’,y el hombre pregunto: sNo eres tii el “Mesias” por cuyo aliento los ciegos
y los sordos son sanados, y con tu oracion los muertos resucitan? ;Por qué huyes
del tonto cuando puedes hacer lo que quieras?” El Profeta Isa 38 respondio:

“Juro que recité el Nombre Sublime sobre los sordos y los ciegos, y fueron
sanados; recité sobre los muertos y revivieron; recité sobre los pobres y se hicie-
ron ricos. Pero incluso si recitara esa oracion miles de veces a los corazones de
los tontos, no serviria de nada. El tonto se convirtio en una roca solida y no cejo
en su estupidez.”
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El hombre que quedo atin mds asombrado le pregunté de nuevo al Pro-
feta Isa $&8:

“sPor qué la oracion del Ismal A’dham (el Nombre Sublime) no afecta a
la estupidez, aunque es un remedio curativo para todo afligido? ;Qué sabiduria
hay detrds de esto?”

El Profeta Isa %<5 respondié:

“La estupidez es parte de la ira divina. Mientras que las demds aflicciones
no estdn sujetas a la ira divina. La necedad es una enfermedad que a menudo
hiere y dafia a los demds.”

La moderacion del intelecto:

El estado natural de la mente es estar dentro del equilibrio divino, de ma-
nera que esta a salvo de todo tipo de excesos y subestimaciones, extremismos
y laxitudes. En otras palabras, la razdn es aceptable cuando se somete a la guia
de la revelacion. Es tener conocimiento de los secretos y sabidurias divinas que
se muestran en el Coran y el universo.

Por esta razodn, es necesario usar la mente dentro de los limites determi-
nados por la revelaciéon. Asi como el ojo tiene cierto limite de distancia en el
que puede ver y el oido en el que puede escuchar, la mente indudablemente
tiene una distancia limitada en la que es capaz de percibir. La razén es indatil
una vez que va mas alla de sus limites. Asi como una persona no puede respirar
fuera de la atmosfera, la mente cae en la misma situacion una vez que sale de su
propio campo. Pensar que la mente puede captarlo todo es similar a creer que
una pequena balanza puede pesar montaiias.

A la luz de esto las siguientes palabras de Jalaluddin Rumi adquieren un
valioso significado:

“La razén es esencial y necesaria para el ser humano, pero el hombre debe
ser lo suficientemente sabio para comprender que la razén es limitada.”

Todo creyente debe protegerse de la locura de la mente en la que han
caido los filosofos.

Por lo tanto, es necesario utilizar la mente dentro de la guia de los profe-
tas, es decir, la revelacion. Porque, como dijo Jalaluddin Rumi:

@
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“Asi como el animal adquiere valor por su utilidad, el hombre la adquiere
ejerciendo su razén (bajo la guia de la revelacién)”.

Cuando alguien era elogiado ante el Mensajero de Allah %, él solia pre-
guntar; “sCémo usa su razén?” (Ghazali, Ihya, I, 211)

De hecho, Ali «@e también dijo, ‘Habladle a la gente tinicamente de acuerdo
a su nivel de comprension.” (Bujari, Ilim, 49)

Porque la comprension se manifiesta segtin los niveles de la capacidad
intelectual. La forma en que se le explica algo a una persona inteligente es di-
ferente a la de alguien con menos capacidad intelectual.

Por esta razén, cuando un beduino se acercé al Profeta &2 y le pregunto:
‘1Oh Mensajero de Allah! ;Qué debo hacer para entrar al Paraiso?’ El Profeta le
recordo los deberes isldimicos mas basicos necesarios para la salvacion eterna y
le dijo que eso era suficiente para él.

Sin embargo, cuando un compaiero de una gran comprensién como era
Muadh Ibn Jabal le pregunto, le dijo: “No es suficiente que hagas solo esto; tam-
bién debes hacer esto y lo otro”. Y le hizo sugerencias adecuadas a su nivel.

Umar 4% narro el siguiente incidente: “Un dia llegué ante la presencia del

Mensajero de Allah % Estaba hablando con Abu Bakr wﬁ“@ sobre tawhid (unici-
dad divina). Me senté con ellos. No pude entender nada de sus palabras como
si fuera alguien que no supiera drabe. Le pregunté a Abu Bakr: ‘sQué es este
estado? ;Siempre hablas asi con el Profeta % 2> Abu Bakr % dijo: ‘Si, a veces
hablamos asi cuando estamos solos.” (Véase: Ahmad Ibn Abdullah at-Tabari, ar-Riyadu’n
Nadira, II, 52)

El Noble Profeta %2 dijo en un famoso hadiz: “Nosotros (los profetas) he-
mos recibido la orden de hablar de tal manera que la gente pueda comprender.”
(Daylemi, Musnad, v. I, pag. 398, no. 1611)

Jalaluddin Rumi dijo: “No importa cudnto sepas; lo que digas serd tanto
como tus oyentes puedan entender.”

“El lector comprende en la medida de su intelecto.”

Comprender este equilibrio es un principio importante en el entrena-
miento de la mente. El propdsito es alcanzar una mente y una comprension
ideales libres de excesos y subestimaciones. Jalaluddin Rumi lo describe de la
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siguiente manera: “La mente ideal no es para arrepentirse a posteriori, es para
pensar correctamente y tomar precauciones’.

En este sentido, Abu Bakr m’% también evalua la mente en relacién a la
taqwa, ‘La persona sabia es la que tiene tagwa, y el necio es el que no la tiene.’

Sobre los limites de la mente

Los fildsofos anteponen la razon ante todo y el resultado es que se desvian.
Los tedlogos trabajan con la razén delimitada por el campo de la revelacién,
pero también se estancan llegados a cierto punto.

Por esta razon, los sufis alcanzan la perfeccion de la servidumbre a través
del sometimiento en todo aquello que esta fuera del poder del intelecto, por-
que el Islam lleva el nombre de la sumision. En este sentido, la gente del sufis-
mo no entra en disputas con Allah, ya que contintian su camino entregandose
a Allah, al Profeta %€ y al Libro de Allah.

El diablo fue el primero que discuti6é con Allah por un exceso en la fuerza
de su intelecto, derivado de su arrogancia. No podia comprender lo inade-
cuado de su mente y se opuso a la orden de Allah, diciendo: ‘Yo soy superior
a Adam’. Sin embargo, Allah no le preguntd: ‘;Eres superior a Adam?’ Solo le
ordend que obedeciera. De la misma manera hoy en dia, decir: * Esto no puede
ser de otra manera actualmente. En mi opinidn, asi es como deberia ser. Si el
profeta estuviera aqui ahora, habria hecho lo mismo”. Hacer concesiones a los
mandatos de Allah no hace més que eclipsar la razon.

Exceso de ira:

Es estar enojado sin control, lo que se llama rabia. Esta es la maldicion de
la mente porque cuando llega la ira, la mente se va. En este sentido, el influjo
mas negativo a la hora de debilitar la mente positiva e ideal, es la ira. De hecho,
la gran mayoria de los asesinatos y crueldades ocurren como resultado de un
momento de ira. De hecho, se ha dicho: “La ira oscurece la vista cuando llega y
enrojece el rostro cuando se va”.

Cuando Abu Darda ¢ le dijo al Profeta #&: “;Enséfiame algo que me haga
entrar al Paraiso!”, el Orgullo del Universo dijo: “tNo te enojes!” (Bujari, Adab, 76;
Tirmidhi, Birr, 73)

En otra ocasion, el Profeta £ aconsej6 a aquellos que se enfadan que hi-
cieran wudu, que se sentaran si estaban de pie y que se acostaran si estaban
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sentados, lo que significa cambiar el estado emocional cambiando la situacién
externa.

Falta de enfado equilibrado:

Esto es cobardia. La peor de las cobardias es aquella mostrada ante el ene-
migo y el opresor. Para eliminar la cobardia es necesario temer a Allah. El mie-
do hacia los seres mortales decrece a medida que incrementa el temor hacia
Allah, hasta que finalmente todo otro temor pierde su poder.

Por ejemplo, el Orgullo del Universo %, solia mandar cartas de invitacién
al Islam a los reyes y emperadores de su época. Cuando preguntaba, s Quién
entregard esta carta?” muchos jovenes se adelantaban, diciendo, ‘Oh Mensajero
de Allah, deja que este honor sea mio’.

No se cuestionaban, ‘;Cémo cruzaré los desiertos? ;Como voy a leer esta
carta enfrente de los ejecutores bajo la mirada de los reyes?” Partian impulsa-
dos por la fuerza de su creencia. Permanecian erguidos ante la presencia de los
reyes sin sentir ningiin miedo ante la mirada cruel de los ejecutores. Y lefan
la carta de invitacion al Islam del Profeta £ con dignidad, incluso cuando sus
vidas estaban en peligro.

El amor del Mensajero los habia transformado y habia barrido cualquier
miedo hacia los mortales.

Moderacion en la ira:

Esto es coraje. Es usar poder dominado por una gran fuerza de voluntad,
en su debido lugar y en su justa medida. Es no caer en los extremos a la hora
de infligir castigo. Es eliminar la debilidad del ego que somete al individuo con
la rabia descontrolada.

Como se indica en el hadiz, “El fuerte no es aquel que domina a la gente
por medio de la fuerza, sino aquel que domina su ira.” (Bujari, Adab, 102; Muslim,
Birr, 106-108)

El poder del deseo

Shahwah (deseo o apetito primario) es la expresion general de todo im-
pulse primario. Algunos de los apetitos primarios suponen una fuerte tenta-
cion ante los placeres prohibidos. En ocasiones, estos poderosos urges afectan
a la gente hasta el punto en que los hace ignorar la amenaza del castigo divino.
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Si no fuera asi, ;quién aspiraria a cometer actos haram enfrentandose el casti-
go consecuente? Nadie.

Si no hubiera disfrute en las cosas haram, ninguna prueba tendria senti-
do. A nadie le tienta algo que no es atractivo. ;Acaso existe una persona inteli-
gente que ansie comerse el suelo? ;Es posible que una persona sana masque un
trozo de madera con placer?

Esa es la razon por la que Allah ha conectado ciertas cosas prohibidas a la
lujuria y los deseos naturales. Los temas en los que esta conexion se intensifica
y atrae a la gente estan generalmente agrupados en torno a tres ambitos:

« Riqueza
¢ Fama
¢ Deseo

Estos tres ambitos son los puntos en los que el “yo” primario puede do-
minar facilmente a nuestro “yo” espiritual. Estos han sido los puntos clave en
cuanto a la pérdida o ganancia eterna de la gente. Mientras que, aquellos que
no se dejan engafar se mantienen firmes en su camino gracias a una voluntad
fuerte, aquellos que son derrotados por sus impulsos primarios y toman cami-
nos ilegitimos acaban siempre desilusionados.

Son muchos los que han definido a la “riqueza, la fama, y la lujuria”, como
trampas, para asi derrotar a su otro “yo”, ya que son fuerzas que derrotan a las
voluntades débiles y las destruyen.

Exceso en los impulsos animalisticos:
Esto significa iniquidad, es decir, sumirse en la indulgencia.

Allah el Todopoderoso afirma que El ha inspirado tanto la depravacién
como la fagwa para asi poner a prueba a los seres humanos'®. Lo que quiere
decir que la tagwa es la cura para la depravacion.

La taqwa consiste en protegerse uno mismo de la ira de Allah evitando
todo lo que Allah ha prohibido, tanto en las acciones externas como en los
estados internos, y asumiendo todo lo que Allah ha recomendado tanto en
las acciones externas como en los estados internos. De esta manera, el “yo”

18. Véase Al-Shams, 8.
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inferior es subyugado a la facultad espiritual superior que no tiene ningtn
conflicto con los mandatos de Allah.

Solo si una persona tiene tagwa puede evitar ser victima de sus malas
acciones porque cuando cae en algo prohibido debido a un momento de des-
cuido, inmediatamente regresa a Allah en tauba (arrepentimiento). Todos los
placeres del siervo humilde se hacen realidad con las buenas obras.

En resumen, es necesario llevar una vida de servidumbre con taqwa para
protegerse de las calamidades de la lujuria, la indecencia y la inmoralidad que
destruyen la dignidad humana.

Porque una vida sin tagwa conlleva un suicidio espiritual en los remoli-
nos del Nafs al-Ammara (el yo dominante). Tal individuo vive una vida que
no cumple con los mandatos de Allah, y es engafiado por los espejismos del
desierto de su vida. Cuanto mas profundo es el engafio, mas lejos estd de la
verdad y del camino de la salvacion eterna.

Por lo tanto, la tagwa es la tnica salida para la salvacion eterna y es una
necesidad absoluta. De lo contrario, una persona no puede establecer el equi-
librio en sus deseos.

Falta de deseo:

Este es un estado de jumud, que quiere decir embotamiento. Es una falta
de viveza y actividad, una pasividad en la vida humana que nunca es aceptable.
Es caer de un error a otro peor. Del mismo modo en que la Iglesia Catdlica, que
prohibid el matrimonio a sus sacerdotes, provocando asi que surgieran actos
sexuales depravados y pervertidos. Todas estas anormalidades son causadas
por no educar a las personas de acuerdo a los pardmetros divinos.

Moderacion en el deseo:

La castidad es vivir dentro del circulo de lo halal de acuerdo con los estan-
dares de modestia y decencia. Estos criterios son las condiciones mas bdsicas
de la moralidad isldmica en términos de la continuacidon de la progenie del
hombre, que es el objetivo principal del deseo del hombre por el sexo opuesto.
Tanto es asi que los grandes sufis siempre han dicho:

“Tanto el principio como el final de nuestro camino son los buenos moda-

»

les.

Jalaluddin Rumi lo expresa de la siguiente manera:
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Le pregunté a mi intelecto “;Qué es la fe?” Se inclind al oido de mi corazén
¢
y susurrd; “La fe es buenos modales.”

En resumen, deshacerse de los excesos y las deficiencias y encontrar la
moderacion solo se puede lograr como resultado de una adecuada formacién
espiritual. El nombre dado a este entrenamiento es “Sufismo”.

El SUFISMO y el ENTRENAMIENTO de la voluntad

El sufismo es el entrenamiento de la fuerza de voluntad del hombre. Es la
purificacion del corazén y del ego, que son el centro de la voluntad.

Para alcanzar esto, actos como el arrepentimiento, el perdon, el dhikr (re-
cuerdo de Allah) y la postracién ante Allah el Todopoderoso se realizan en
ciertos periodos de tiempo, especialmente al amanecer. Con el dhikr y el sa-
yr-uas-suluk (viaje espiritual) el hombre progresa gradualmente.

El salik (el viajero espiritual) se separa de las malas companias para pro-
teger su corazon y permitir que crezca su tagwa. Proteger el corazon en este
camino es fundamental. Una joya nunca se exhibe en publico. Se coloca en
una elegante caja cubierta con algoddn y se guarda en cajas fuertes para que el
ladrén no la robe, y de igual manera se debe proteger el corazon. Los ladrones
del corazén son las personas inmersas en las malas acciones, las tentaciones
sensuales y las atracciones demoniacas que se manifiestan a nuestro alrededor.

El salik se aproxima a la espiritualidad paso a paso a través de sohbah
(companerismo) y con la compaiiia de los justos. El buen caracter se inculca
con el servicio a los seres humanos y otros esfuerzos espirituales.

En el entrenamiento sufi, se aborda al malhechor con compasion, no se le
ahuyenta mostrando ira.

Si una persona cae en las tentaciones y comete mil errores y rompe su
arrepentimiento, la puerta de la esperanza de la guia sufi sigue abierta.

Segiin una narracion, habia dos derviches que eran amigos cercanos,
como uno de ellos se perdid y se desvio, la gente le decia al otro:

“Ahora deberias renunciar a tu hermano.”

Bl dijo: “jsPor qué?! Al contrario, ahora me necesita mds. ;Seria correcto
El dijo: é
abandonarlo en un momento asi? Ahora le daré consejo y rezaré a Allah para
que rectifique su condicion.”
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Un estudiante del Imam Junayd al-Baghdadi (que Allah esté complacido
con ¢l) estaba extremadamente avergonzado debido a una mala accién que ha-
biallevado a cabo y se escap6 de la Dergah (un recinto sufi). Pasado un tiempo,
el Imam Junayd estaba pasando por el bazar con sus amigos cuando vio a ese
estudiante cuyo corazén se habia convertido en ruinas.

El estudiante vio a su maestro y salié corriendo de inmediato debido a su
profunda vergiienza. Junayd al-Baghdadi &% entendi6 la situacion y dijo a sus
companeros:

“Id volviendo, jhay un pajaro que se escapd de mi nido!” y se fue tras su
alumno. El alumno miré hacia atrds y vio que su maestro lo seguia, se asustd y
acelerd el paso. Tras entrar en una calle sin salida, se golpe6 la cabeza contra la
pared. Cuando vio a su maestro frente a él, cambi6 de un color a otro e inclind
la cabeza avergonzado. Imam Junaid al-Baghdadi le dijo con una voz benévola:

“iHijo mio! ;A dénde vas, de quién huyes? La ayuda y la proteccion de un
maestro a su alumno es necesaria en estos dias tan dificiles”. Y se lo llevo de
regreso a la Dergah."”

El Sufi mira a todos con la compasién y misericordia del Creador. No
importa cuan lejos se haya desviado una persona, se respeta su perfeccion in-
herente. No puedes darle la espalda. Solo puedes orar por ¢l y esperar que se
arrepienta. Uno debe tratar de ser un salvavidas que salvara la vida eterna del
malhechor. El siguiente ejemplo explica maravillosamente esta realidad:

Durante una reunion de dhikr en casa de Jalaluddin Rumi, llegé un hom-
bre borracho. Los derviches querian echarlo a patadas con dureza. Rumi les
advirtié a aquellos que querian lastimarlo, diciendo:

“tEl es el que se bebié el vino, pero vosotros sois los que actiiais como bo-
rrachos!”

Ver a las criaturas con el ojo de la misericordia, requiere no proyectar el
odio de una mala accion en particular sobre el perpetrador de la accién. En
lugar de enfadarse con la persona, es necesario apreciar su necesidad de com-
pasion y tratarlo como un pajaro herido. Es necesario conquistar primero los
corazones de aquellos que estan privados de la generosidad de la fe o aquellos

19. Véase Tezkireti’l-Evliya, 469.
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que tienen una voluntad debilitada y siguen las inclinaciones de su ego, acer-
candose a ellos con el lenguaje de la misericordia y no menospreciandolos.

Cuan significativa es la siguiente oracion, que muestra la compasion y la
misericordia que habitaba el corazén de Jalaluddin Rumi:

“iMi seior! Si tan solo tus siervos justos aguardaran Tu misericordia, ;a
quién acudirian los malhechores para buscar refugio?

iOh Allah Todopoderoso! Si solo aceptaras a Tus sirvientes predilectos, sa
quién deben acudir los demds a mendigar? (Es cierto que T eres el Mds Mise-
ricordioso!)”

Definiciones del Sufismo

El sufismo es alcanzar la pureza en el corazén. Es un esfuerzo para hacer
que los mundos exterior e interior del discipulo se parezcan al estado de nues-
tro Profeta &, Porque, tal y como indica un hadith sharif.

E & u'° Co éyd |
“La persona estara con quien ama.” (Bujari, Adab, 96)

Para estar con el Mensajero de Allah %2 es esencial asumir sus estados,
acciones y caracter. El sufismo es la Unica educacion para esta tarea de asu-
mir plenamente el ejemplo del Profeta %& no solo con nuestras obras sino con
nuestro caracter y estados interiores.

En ocasiones, el profeta pasé por las pruebas mas severas por las que pue-
de pasar una persona. Sin embargo, no perdié su confianza y sumisiéon ni por
un solo momento.

A veces lo apedreaban, pero nunca maldecia a quienes lo trataban con
crueldad. Al contrario, buscé refugio en su Sefior y rezd para que sus descen-
dientes fueran musulmanes.

A veces, padecié mil problemas y tribulaciones, pero aun asi era el maxi-
mo ejemplo de paciencia y gratitud.

Muy a menudo, fue objeto de los mas duros insultos y persecuciones por
parte de los iddlatras, pero nunca se dio por vencido en su causa y siempre se
refugi6 en su Sefior y se someti6 a EL

o
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Nunca fue arrogante. No hubo egoismo, celos, orgullo o altaneria en nin-
gun momento de su vida. Al contrario, siempre vivi6 en la cima de la humil-
dad. Nunca se atribuyé a si mismo las bendiciones y el éxito que logré. En
cambio, siempre decia:

“iOh Sefior! Todo mi éxito es solo Tu bendicion, es Tu gracia y generosi-

dad.”

Su corazoén era mas suave que el algodon hacia todas las criaturas. Siem-
pre fue un océano de misericordia. Incluso cuando estaba en necesidad, ante-
ponia a los demas a si mismo.

Siempre pensé en su umma (comunidad) antes que en si mismo. Se con-
virtié en un “monumento de generosidad” ya que puso todos sus esfuerzos al
servicio de sus seguidores.

Siempre se mantuvo en la cima del trabajo duro y el coraje.
Ali % dijo:
“Recuerdo el dia de Badr, cuando buscabamos refugio con el Mensajero de

Allah %2 y él era el mds cercano entre nosotros al enemigo y el mds valiente ese
dia.” (Ahmad, 1, 86)

La bondad y la gracia en su vida diaria eran parte de su naturaleza.

El Profeta tenia un corazén extremadamente fino y sensible. Un dia, el
Mensajero de Allah #£ vio un escupidtajo en la pared de la Qibla. Esto le afecto
tanto que su bendita cara se puso roja. Una mujer de los Ansar se levanto6 de
inmediato, lo limpid y puso una agradable fragancia. Acto seguido, el Profeta
£ se relajo y dijo; “Qué bonito se ha vuelto”. (Nasa'i, Masajid, 35; Véase Muslim,
Masajid, 13)

Incluso en su primera declaracién publica, primero pregunté a los oyen-
tes qué sabian de ¢él, y todos los habitantes de La Meca dieron testimonio de
su veracidad y su rectitud, y después de esto los invitd a la salvacion eterna.
Por lo tanto, es muy importante para un creyente ganarse la confianza de sus
hermanos en la fe.

Todos los amigos de Allah han sido siempre recordados favorablemente
por los musulmanes. Las oraciones que se hacen por ellos se firman con las

palabras, “O| ;.a.:JU o 3)\ 5,:1_&”, es decir, “Que la misericordia y el perdén




1. PRINCIPIO DE VOLUNTARISMO  easiuscs

de Allah sean con ellos”. Allah el Todopoderoso también exige este caracter de
nosotros.

El objetivo del sufismo es elevar al corazén a un estado que complazca a
Allah Todopoderoso. Lo que conlleva esforzarse por ser un heredero del uni-
verso espiritual del Profeta 42 En otras palabras, es alcanzar una consistencia
que haga que el corazon pase por etapas de “mahabbatullah” (Amor por Allah)
y “marifatullah” (Conocimiento Directo en Allah).

Sufismo: es el arte de vivir con tagwa.

Sufismo: es el arte de no dejarse abrumar por los altibajos y sorpresas de
la vida.

Sufismo: es el arte de olvidar las quejas de las condiciones cambiantes,
manteniendo el equilibrio y estando siempre satisfecho con la voluntad de
Allah.

Sufismo: es el arte de adquirir buenos modales.
Sufismo: es una educacion sagrada.

Sufismo: es el esfuerzo del creyente por ser un apoyo para todas las cria-
turas y suplir sus carencias.

Sufismo: es el camino que lleva al sirviente a la presencia de Allah.

Sufismo: es aplicar el conocimiento del Libro y la Sunna y vivir en éxtasis
espiritual.

Sufismo: es prepararse para el ltimo suspiro.

Sufismo: es vivir la vida con la conciencia y el entendimiento de que esta-
mos bajo la supervision divina.

Sufismo: es el amor divino y el éxtasis espiritual que resulta en admirar
las bendiciones de Allah en la purificacion de las emociones inferiores.

El sufismo, que es la escuela para obtener ese estado espiritual, también
se llama tagwa, ihsan (excelencia) y zuhd (ascetismo); es como una ventana
espiritual que se abre desde los corazones hacia la ascension, en términos de
mahabbatullah (amor por Allah) y marifatullah (conocimiento de Allah).

A través del entrenamiento sufi, el alma se eleva en la escalera espiritual.
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Las estaciones del Nafs

1. Al-Nafs Al-Ammara (El ego que conduce al mal): Este es el “yo” des-
obediente en su estado mas bajo, el que aleja al siervo de su Sefior para cometer
el mal. El tinico proposito de este ego o naffs en esta etapa consiste en satisfacer
sus caprichos y deseos sin medida alguna.

El “yo” en este nivel es una especie de “cadaver viviente”, lo que es llama-
<« 7 . » 7
do un “corazon endurecido” en el Coran.

El Nafs al-Ammara es la estacion de los incrédulos y los hipdcritas.

La negligencia es un velo frente a los ojos del corazén. Asi como nada se
puede ver cuando los ojos estan tapados, la persona negligente es sorda a la in-
vitacion a la verdad y la bondad, y esta ciega a la luz de la sabiduria y la verdad.

sPor qué ha nacido, en qué reino vive, y cudl es el propdsito de su ida y
regreso a este mundo, a donde lleva este fluir?... {No es consciente!

Allah el Todopoderoso describe el estado de los negligentes de la siguiente
manera:

“Es cierto que las peores bestias ante Allah son los mudos y los sordos
que no tienen discernimiento.” (Al-Anfal, 22)

Los sordos son aquellos que no pueden escuchar la voz de la revelacion
divina, mientras que los mudos son aquellos que no pueden recitar el Sagrado
Coran.

La negligencia es la atrofia de las virtudes innatas.

La negligencia es como perder de vista el sol en medio del dia. Una per-
sona negligente es como un barco con el timén roto en medio del océano. Es
olvidar la razén de la creacién y dejarse engafar por la vida de este mundo.
Esto se indica en la siguiente aleya:

“Aquellos que no esperan encontrarse con Nosotros y se satisfacen con
la vida de aqui, acallando su inquietud con ella; asi como aquellos a los que
les tienen sin cuidado Nuestros signos.” (Yunus, 7)

Por lo tanto, el “descuido” no serd aceptado como excusa en el Dia del
Juicio Final. Asi se ordena en el siguiente verso:
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“Estando en él gritaran: jSefior nuestro! Sacanos y obraremos con rec-
titud y no como hicimos antes.

sAcaso no os concedimos una vida larga en la que pudiera recapacitar
quien lo hiciere, y acaso no os llegaron advertidores?

iAsi pues, gustad! No habra nadie que defienda a los injustos.” (Fatir, 37)

Una de las razones que hace que una persona caiga en el descuido es que
se considere independiente de su Sefior debido a las riquezas que adquiere
en la vida mundana. El ego de la persona que encuentra solucion a todos sus
problemas se vuelve orgulloso. Un ego inmaduro que no sufre ninguna des-
esperacion da fruto a una persona grosera que se olvida de decir “;Oh Sefior!”

‘os

Empieza a considerarse a si mismo J..w Ng “irresponsable” e idolatra sus
propios caprichos y deseos.

Una persona que ignora por qué nacid, quién es su dueo, y los secretos
y la sabiduria de llegar y dejar este mundo, esta en las garras de la negligencia.

La persona cuyo deseo egoista se descontrola no puede darse cuenta de
los peligros que le sobrevendran. Jalaluddin Rumi y otros cercanos a Allah,
describen el estado de los negligentes con las siguientes metaforas:

o El pez que muerde el anzuelo;

“Hay muchos peces que viven a salvo en el agua, pero su codicia les pierde,
cuando muerden el anzuelo.” (Mathnawi)

La ambicion y la codicia son grandes aflicciones que destruyen al siervo
espiritualmente.

o El cordero que se enamora del lobo;

“No es de extraniar que el cordero huya del lobo, ya que este es el enemigo
y el cazador del cordero. Sin embargo, seria inaudito si el cordero se enamorase
del lobo...” (Mathnawi)

El Shaitan ha albergado envidia y odio hacia el hombre desde que fue
creado, y por causa de este odio, es un rebelde que ha dedicado toda su exis-
tencia siendo hostil hacia la gente. A pesar de eso, jqué gran negligencia es el
hecho de que el hombre siga al Shaitan!

o
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o Elbarco que hace aguas;

“Si el agua entra en el barco, lo hundird. Pero mientras el agua permanezca
debajo del barco lo mantendrd a flote y lo conducird a su destino.” (Mathnawi)

El agua representa las oportunidades mundanas. Si el creyente usa esas
oportunidades como un medio para llegar a buen puerto en el mas alla, alcan-
zara su objetivo. Pero si hace de este medio el objetivo a alcanzar en si, sera
destruido.

o Latrampa del cocodrilo;

“El cocodrilo abre su boca, en la que hay largos gusanos entre sus dientes.
Pequetios pdjaros ven los gusanos entre los dientes del cocodrilo y se acercan a
comérselos. Cuando el cocodrilo tiene la boca llena de pdjaros, la cierra de re-
pente y se los traga a todos.

Considera al mundo, lleno de pan y buenos alimentos, como si fuera la boca
del cocodrilo. Oh tii que buscas alimento, ti que ansias comida, no te sientas
seguro dentro del cocodrilo mientras persigues tu sustento.” (Mathnawi)

o El hombre que cae en la sombra al confundir la miseria por la feli-
cidad;

“Aquellos que se enamoran del mundo son como el cazador que intenta ca-
zar sombras. ;Como se puede atrapar la sombra? Ciertamente, un necio cazador
pensoé que la sombra era un pdjaro y desed atraparla, pero hasta el propio pdjaro
quedo asombrado de tal estupidez.” (Mathnawi)

La verdadera vida es la del mas alla. Este mundo solo es una sombra del
otro. Abandonar el mar para caer en una gota, abandonar la verdad para caer
en el engano de la sombra, es realmente una gran negligencia y estupidez.

Tal y como se indica en la Surah al-Muddazzir, los negligentes diran
cuando sean arrastrados al Fuego, como ignorantes:

“Diran: No fuimos de los que rezaban ni de los que daban de comer al
pobre. Y discutimos vanamente con los charlatanes, y negamos la verdad
del dia de la Retribucion hasta que nos llegé la certeza.” (Al-Muddazzir, 43-47)

Al-Nafs Al-Lawwama (el ‘yo’ reprochador): es cuando el siervo siente
remordimiento por sus malas obras y por todas las negligencias y faltas que
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comete. Después se reprocha todo lo que esta en contra de las 6rdenes y pro-
hibiciones de Allah.

Este es el muy humano estado del corazén olvidadizo. Es el corazén de
los muchos musulmanes que oscilan entre las cosas buenas y las cosas malas.

De hecho, se afirma lo siguiente en el versiculo que trata del Profeta Adan
acercandose al arbol prohibido:
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“...pero olvidé y no le encontramos resolucion.” (Taha, 115)

- 1. . 27 24 Zo %
“Luego su Sefor lo escogid, se volvio sobre él y lo guid.” (Taha, 122)

Lo maravilloso es convertir el arrepentimiento inestable y zigzagueante
de los Naffs Al-Lawwama en un arrepentimiento permanente.

Allah el Todopoderoso describe el momento mas prospero para pedir
perdon:

BIESA e RSy

“...los que piden perdon en el tiempo anterior al alba.” (Ali’ Imran, 17)

Aquello que vuelve al siervo creyente indiferente en el estado de Lawam-
ma es el auto-engafio de pensar “Me arrepentiré mds tarde de todos modos,
Allah es el Ghafur (el que siempre perdona), el Rahim (el Mds Misericordioso),
El'me perdonard”.

Los hermanos del Profeta Yusuf también dijeron:

“iLibrémonos de Yusuf, y después seremos hombres rectos!” Se indica
en el siguiente verso que esta sugerencia es susurrada por el diablo, y por lo

tanto es necesario evitarla:

“...Que no os alucine la vida mundanal ni os engaiie el Seductor [Sata-
nas], apartandoos de Allah.” (Lugman, 33)

o
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El creyente debe meditar en todos los nombres divinos para librarse de
la ilusién y el olvido. No debe olvidarse que Allah tiene atributos de belleza
como “perdonador, misericordioso...” pero también tiene atributos de ma-

jestad como “el que castiga con severidad, el que destruye a los malhechores”.
En otra aleya:

“No sedis como la que deshacia lo que habia hilado con fuerza...” (Al-Na-
hl, 92)

La persona que se encuentra en la etapa del Nafs Lawammah, puede des-
cuidar algunas de las reglas del Islam en la familia, el comercio, la amistad y
otras etapas similares de la vida. Si consigue rectificar esta situacion, la persona
pasa a la etapa de “Nafs Al-Mulhamah” (el Nafs Inspirado).

La cura de un corazon olvidadizo consiste en:

o Sustento halal

» Respeto hacia los derechos de los siervos y los animales
o Infaq (gastar en la causa de Allah)

o Aumentar la familiaridad con el Cordn

o Levantarse al amanacer a rezar

o Reflexionar sobre la muerte .

Y como resultado de todas estas;

o Esforzarse por asumir el caracter noble y la moralidad de Muham-
mad £

Al-Nafs Al-Mulhamah (El “yo” inspirado): esta es la estacién donde el
buscador ha adquirido la habilidad de distinguir entre el bien y el mal de ma-
nera sensible, y a resistir los deseos por la gracia de Allah.

Al-Nafs Al-Mulhama implica un corazén lleno de ilusién por la adora-
cion. Es el corazén de un creyente obediente. Tales corazones encuentran paz
en el recuerdo de Allah:

B 53 i s 1
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“Los que creen y tranquilizan sus corazones por medio del Recuerdo de
Allah. ;Pues no es acaso con el Recuerdo de Allah con lo que se tranquilizan
los corazones?” (Ar-Ra’d, 28)

En esta etapa se fortalece el deseo de evitar el mal y aferrarse a la adora-
cion. Sin embargo, atn no se ha logrado la liberacién completa del “yo”. Por lo
tanto, existe el peligro de parar y retroceder si no se hace el esfuerzo de alcan-
zar el Al-Nafs Al-Mutmainnah.

Al-Nafs Al-Mutmainnah (El ‘yo’ en paz): es el nafs que esta libre de todas

las enfermedades espirituales, que sigue las 6rdenes de Allah el Todopoderoso,
evita cuidadosamente lo que esta prohibido, y alcanza la paz, la tranquilidad y
la confianza con una creencia verdadera y fuerte.

Al-Nafs Al-Mutmainnah corresponde al corazon Rabbani, es decir, el
corazon ante la presencia de Allah. Estos son los corazones de los profetas y
los santos distinguidos. Este corazon adquiere un descanso y una satisfaccion
completa con los atributos de Allah. De hecho, cuando el Profeta Ibrahim Ele
pidi6 a Allah que le mostrara cdmo resucita a los muertos y se le pregunté por
qué pedia esto, respondio:
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“...es para que mi corazon se tranquilice.” (Al-Baqarah, 260)
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“sPues no es acaso con el Recuerdo de Allah con lo que se tranquilizan
los corazones?” (Ar-Ra’d, 28)

Allah Todopoderoso nos da buenas noticias cuando en el dltimo verso
de la Sura al-Fajr, dice «jEntra en mi Jardin!» Desde este punto de vista, se ha
deducido que las etapas anteriores al nivel de Mutmainnah no son suficientes
para la salvacion eterna. Aquellos que han alcanzado el Nafs Al-Mutmainnah,
se han vuelto conscientes tanto de los aspectos internos como externos.

Alcanzan la verdad, la tranquilidad y la certeza, y se deshacen de sus penas
y preocupaciones, también obtienen alguna inspiracion por la gracia de Allah
el Todopoderoso.

o
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Muhammad Masum & dijo:

“Una persona solo practica la forma externa del Islam hasta que alcanza la
etapa del Nafs al-Mutmainnah. Por ejemplo, cuando reza y ayuna, cumple solo
las apariencias externas. Cuando el ego alcanza el nivel de Mutmainnah, se ele-
va a la verdad de la religion pasando de la imitacién a la realizacion; comienza
a experimentar la verdad de la oracién, el ayuno, la peregrinacion, el zakat y
otros mandatos.”

En este nivel, el sirviente adquiere “valor” a los ojos de Allah. Uno de
los nombres de Allah Todopoderoso es “al-Karim” (El Generoso). Nuestro
Sefor desea que su siervo sea también “clemente”, y nos indica el camino para
lograrlo:

3 V07 b o, 2 o~

R B 1863

“Y en verdad que el mas noble de vosotros ante Allah es el que mas Le
teme.” (Al-Hujurat, 13)

ol

Los buenos modales se manifiestan en esta etapa. Como dice la aleya:
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“Y en verdad que estas constituido sobre un caracter magnanimo.” (Al-
Qalam, 4)

Como Allah Todopoderoso fue quien le ensefid al Profeta estos excelentes
modales, nuestro Sefior también desea que Sus siervos sigan los modales del
Mensajero de Allah.

En la etapa del Nafs al-Mutmainnah, las malas cualidades ceden su lugar
a los buenos modales. El elevado caracter del Mensajero de Allah, constituye
el pindculo de la madurez de conducta y es una personalidad ejemplar para
todos.

Los corazones de tales personas siempre estan ocupados con el recuerdo
de Allah. En este nivel se abren los horizontes del corazén y se manifiesta la
cualidad del que “lee el universo en el nombre del Sefior creador”. Como se
dice en el verso:
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“Los que recuerdan a Allah de pie, sentados y acostados y reflexionan
sobre la creacion de los cielos y la Tierra: ;Sefior nuestro, no creaste todo

esto en vano! ;Glorificado seas! Presérvanos del castigo del Fuego.” (Al
‘Imran, 191)

La lluvia y las rosas, las montafias y las abejas hablan con el sufi cuyo
corazdn ha llegado a esta estacion. El discipulo pasa las paginas del libro del
universo y comienza a leer sus versos.

Al-Nafs Al-Radiyah (El yo complacido): es el nafs el que ha alcanzado

la conciencia de que esta con Allah, se ha vuelto a la Verdad, ha alcanzado Su
sabiduria y orden, y estd satisfecho y complacido con todos los decretos de su

Senor.

Elsiervo que se ha elevado a este nivel ha renunciado a su voluntad y se ha
aniquilado por completo en la voluntad de Dios. Este estado de contentamien-
to significa mostrar paciencia contra todas las pruebas que vienen de Dios y
aceptar de todo corazon Su voluntad en estos asuntos.

En el Corén se afirma:
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“Y tened por cierto que os pondremos a prueba con temor, hambre,
pérdida de riqueza, personas y frutos. Pero anuncia buenas nuevas a los
pacientes.” (Al-Baqarah, 155)

Las pruebas de esta estaciéon son mds severas que las anteriores porque
las aflicciones aumentan a medida que la persona se eleva espiritualmente. De
hecho, el Mensajero de Allah o dijjo:

o
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“Las personas que son puestas a prueba mds severamente son los Profetas,
luego los mds cercanos a ellos, y luego los mds cercanos a ellos. Un hombre es
puesto a prueba segiin su religion.” (Tirmidhi, Zuhd, 57)

Al-Nafs Al-Mardiyyah (El “yo” con el que Allah esta complacido): Es el
rango de aquellos con quienes Allah estd complacido.

Un sirviente que ha alcanzado esta estaciéon ve todo desde la perspectiva
de “hakka’l-yaqin” (la realidad de la certeza). Puede llegar a tener conocimien-
to de algunos secretos divinos con el permiso de Allah.

Allah se convierte en sus ojos para ver, sus oidos para oir, su lengua para
hablar y sus manos para actuar debido a su satisfaccion, confianza y sumision a
E1”. Otorga el poder de Su influencia en su estado, palabras y buenos modales.

El siervo que llega a esta estacion se da cuenta de la sabiduria divina detrds
del siguiente verso:

504 P °; R . s
“...Y esta con vosotros dondequiera que estéis...” (Al-Hadid, 4) Realiza

todo lo que hace con la conciencia de que estd en la presencia de Allah Todo-
poderoso.

Incluso considera a Allah Todopoderoso como algo mas cercano que su
propia alma, como se afirma en el siguiente verso:

Lol i Ge ) D31 B35
“...Estamos mas cerca de él que su propia vena yugular.” (Qaf, 16)

Estos son algunos ejemplos de la alta moralidad de los profetas y los inti-
mos de Allah con respecto a esto:

El Profeta Yaqub X8 describe su estado, debido a las sucesivas desgracias
que experimento: “Solo puedo soportar con una hermosa paciencia!”?

La esposa del Profeta Ayyub &8, que estuvo expuesto a enfermedades y
aflicciones insoportables, le dijo a su marido:

20. Véase Bujari, Rikak, 38.
21. Ytsuf 18, 83.
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“Ruega a tu Seflor para que este sufrimiento tuyo llegue a su fin”. €l le
respondio:

“Allah me dio una vida sana durante ochenta afos. Me daria vergiienza
pedir salud cuando atn no he padecido tanta enfermedad.” (Suyuti, Durru’l Man-
zur, Anbiya, 83)

+ El Profeta Ibrahim ¥48 también dijo a Jibril quien vino a ayudarlo
mientras lo arrojaban al fuego:

“;Quién es Aquel que aviva el fuego? El conoce mi situacién. No tengo
necesidad de ti.” (Durrw’l Manzur, Anbiya, 68-70)

« Habib An-Najjar no se quejo de su condicion cuando fue martirizado
por su pueblo. No maldijo a su pueblo, al contrario, dijo;

“Si supiera mi pueblo como mi Sefior me ha perdonado y hecho de mi
uno de los honorables. Si lo hicieran, no se les habria privado de la bendicién
de la guia. Si tan solo estuvieran dispuestos a dar sus vidas en el camino de
Allah.”*

» Los magos que fueron martirizados por Faradn cortandoles las manos
y los pies, solo estaban preocupados por su fe, y no pensaron en nada mas que
en dar su ultimo aliento con fe y rezaron con total satisfaccion a Allah diciendo:

“iSefior nuestro! Bananos con perseverancia, y déjanos morir mientras
nos sometemos a Ti.” (Al-A’raf, 126)

No maldijeron al Faradn.

+ Los compaieros del Mensajero de Allah %% consideraron el Coran
como una mesa llena de sustento espiritual descendida del cielo, y se esforza-
ron por beneficiarse de ella.

Umar A@e lo describia asi:

“Mi vecino Ansari de Bani Umayyah Ibn Zaid solia vivir en ‘Awali en
Medina y soliamos visitar al Profeta # por turnos. El iba un dia y yo al dia
siguiente. Cuando yo iba le traia las noticias de ese dia sobre la Inspiracién
Divina y otras cosas que yo escuchaba, y cuando iba, ¢l hacia lo mismo por
mi.” (Bujari, Kitab al-Tim, 27)

22. Véase, Ya-Sin, 27-26.
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o Un alma purificada siempre busca servir a su creacion para atraer la
aprobacion de Allah. Baha-ud-Din Nagshband Al-Bujari cuidé a los enfermos,
a los animales sin duefio y limpié los caminos por los que pasaba la gente du-
rante siete anos.

Ante las manifestaciones de grandeza divina que alcanzd, dijo lo siguiente
en un estado de aniquilacién espiritual:

El universo es trigo mientras yo soy paja, todos son buenos mientras yo
soy malo!

Al-Nafs Al-Kamilah (el “yo” perfecto): el yo perfecto es puro y subli-
me. Ha sido purificado como resultado de la tazkiyah (purificacién). Es una
estacion donde todo conocimiento de Allah es alcanzado y otorgado solo por
Allah Todopoderoso; Es un don de Allah que no se puede obtener trabajando
solo. Es una benevolencia divina basada en el secreto del destino.

La voluntad parcial (Iradah Juzziyah) y la sumision

Se difundié el rumor de que el Shayj Muhammad Nuru’l-Arabi, uno de
los sufis mas célebres del siglo XIX, negd la “voluntad humana/parcial”. El
sultan Abdul-majid Han, que oy6 decir esto, ordené que se invitara al shayj a
su presencia para una audiencia real y preguntarle sobre este asunto. Invitaron
al Shaij Muhammed Nuru’l-Arabi y cuando le preguntaron sobre la naturaleza
de este problema, dio la siguiente respuesta:

“Por supuesto que hay una voluntad parcial en el siervo. Esta es la fuente
de la responsabilidad. Pero no para todos y no siempre.

Por ejemplo, por supuesto que tengo una voluntad parcial. Sin embargo,
he venido aqui por orden del sultin. No esta en mi poder levantarme y mar-
charme de aqui. Dicen “ven” y vengo. Dicen “vete” y me voy. No es posible
para nosotros usar nuestra voluntad como deseamos, mientras la voluntad
del sultan nos rodee. Esto significa que mi voluntad aqui es nula en ciertos
asuntos. Sin embargo, mira a los negligentes y otras criaturas alli afuera; son
perfectamente libres con su voluntad.

Asimismo, dado que estamos en presencia del sultan, nuestras acciones
son limitadas. Al igual que en este ejemplo, algunas personas viven sus vidas
con una comprension permanente de que estan ante la presencia de su Sefior.
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Aunque Allah es omnipresente, muchas personas se consideran a si mis-
mas en presencia divina tan solo durante la oracién. Sin embargo, aquellos
que se han elevado a cierto nivel espiritual viven con la certeza de que siempre
estan en la presencia de Allah. Tu decides si hay una voluntad parcial en tales
personas 0 no.”

El sultan, quedd encantado con esta respuesta, y ofreci6 al Shayj Efendi
regalos, favores y cumplidos.

En este estado, los intimos de Allah se vuelven tan devotos de la voluntad
divina que ya no tienen voluntad propia y alcanzan el secreto de “cuando te
abandonas a ti mismo, el Creador permanece”. A medida que aumenta su cer-
cania con Allah Todopoderoso, sus horizontes de conocimiento se expanden
y se familiarizan con muchos secretos, sabiduria y verdad que la gente comun
desconoce.

Q
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2. PRINCIPIO DE
UNIVERSALIDAD

El Islam no se limita a una determinada geografia o a
una determinada época. Es la Unica religion cuya regla es va-
lida en todo tiempo y lugar hasta el Dia del Juicio.

Otros profetas fueron enviados en cierta época o nacidn.
Mientras que el Mensajero de Allah &, quien es misericordia
para todos los mundos, fue enviado a toda la humanidad y a
los genios.

El Corén, que es el milagro mds grande del Profeta, es
valido hasta el fin de los tiempos, mientras que los milagros
de otros profetas son especificos a su propia era.
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2. PRINCIPIO DE UNIVERSALIDAD
(Vigencia en todo momento y lugar)

El Islam no es especifico de una determinada geografia o una cierta épo-
ca. Es la tinica religion cuya regla es valida en todo momento hasta el Dia del
Juicio, y fue enviada a toda la humanidad y a todos los universos. Se dice en
la aleya:

< //a i,a, ¢ ;fa/a/ >
u:,s‘»JL&l.; Ao ) Y! JLL»J\ LA‘}
“Y no te hemos enviado sino como misericordia para todos los mun-

dos.” (Al-Anbiya, 107)

Nuestro Profeta #Z es “Rasul Al-Zaqalayn”, lo que significa que fue envia-
do como misericordia para ambas especies; humanos y genios.”

Otros profetas fueron enviados a una época especifica, y algunos fueron
enviados exclusivamente a naciones especificas.

El Profeta #& explica esta realidad de la siguiente manera:

“Se me concedieron cinco cosas que no le fueron concedidas a nadie antes
que a mi.

- Allah me ha hecho victorioso asustando a mis enemigos en un radio
de un mes de viaje.

- Se me ha concedido toda la tierra como un lugar de oracién, por lo
tanto, dondequiera que sea el momento de la oracién, mi umma puede orar alli.

23. Véase Al-Ahkaf, 29; Al-Jinn, 1-19.
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- Se me ha permitido tomar botin de guerra, como a nadie que me pre-
cedid.*
- Semehadado el derecho de intercesion (en el Dia de la Resurreccion).

- Todo Profeta solia ser enviado a su nacién tnicamente, pero yo he
sido enviado a toda la humanidad.” (Bujari, Tayammum, 1)

Desde cierto punto de vista, toda la humanidad desde la época del Men-
sajero de Allah #E hasta el Dia del Juicio es su umma (es decir, nacion, o comu-
nidad). Los que creen en él y aceptan la invitacion a la salvacién eterna son la
“Umma de la Ijabah” (la nacién que ha respondido y aceptado la invitacién),
mientras que los demas son la “Umma de la no Ijabah” (la nacién que ha ne-
gado la invitacion).

De manera similar, el Coran, que es el mayor milagro del Profeta %, es
valido hasta el Dia del Juicio, mientras que los milagros de cada profeta son
especificos a sus respectivas épocas. De hecho, el Coran seguira existiendo,
protegido de la corrupcion hasta el Dia del Juicio porque se trata de una pro-
mesa divina.”

El hecho de que nuestro Profeta sea el Jatam Al-Anbiya (El Sello de los
Profetas) y que ningtn otro profeta vaya a llegar después de él, es una prueba
de que su shari’a (ley) es valida hasta el Ultimo Dfa.

Hay versos en el Coran que afirman que el mensaje islamico es universal y
tiene una naturaleza amplia para poder abarcar a toda la humanidad:

“Y no te hemos enviado sino como anunciador de buenas nuevas y ad-
vertidor para TODOS LOS HOMBRES; sin embargo, la mayor parte de los
hombres no sabe.” (Saba, 28)

“Di: Hombres! Es cierto que yo soy para vosotros el Mensajero de
Allah...” (Al-A’raf, 158)

El hecho de que el Profeta % fuera enviado a La Meca, en la peninsula
arébiga, solo significa que este es el punto de partida de su profecia.*

24. En otras palabras, aunque la creencia, que es la base de la religion, siempre haya sido la mis-
ma desde el Profeta Adan hasta el Mensajero de Allah, Allah Todopoderoso ha asignado di-
ferentes disposiciones en las reglas de la Sharia a sus diferentes ummas.

25. Véase Al-Hijr, 9.

26. Véase Al-An’am, 19, 92; Al-Shura, 7; Al-Juma, 2-3.
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Las razones para elegir Arabia para el comienzo de la revelacion son las
siguientes:

» La Kaaba, que siempre habia sido uno de los centros del tawhid (la
unidad de Dios) desde el Profeta Adén y el Profeta Ibrahim, se encuentra alli.

+ Los descendientes del Profeta Ibrahim y el Profeta Ismail fueron elegi-
dos para ser los progenitores del ultimo profeta.

o La superioridad de la lengua drabe en la expresion de conceptos abs-
tractos que luego fue especialmente mejorada por la divinidad, hizo que fuera
elegida para la revelacion final.

« Aunque el Hijaz estd en el centro del mundo, estaba protegido de las
culturas corruptas de su alrededor debido a sus condiciones geograficas hosti-
les como los desiertos.

o Asimismo, los arabes, en su mayoria iletrados, no se habian involucra-
do en las corrientes filosofica y mentalmente corruptas que se habian extendi-
do por todo el mundo en aquella época.

o Ademis, las gentes de estas tierras, que no son aptas para la agricultu-
ra, estaban acostumbradas a viajar y pudieron expandirse facilmente por todo
el mundo para llevar el mensaje del Islam.

Estas ventajas se aprovecharon al maximo, y el Islam se introdujo en el
area circundante a través de las cartas que nuestro Profeta dict6 y envi6é mien-
tras aun vivia. Durante el reinado del Califato Rashid, las regiones del norte
de Africa, Iran, Azerbaiyan y las partes interiores de Anatolia fueron honradas
con el Islam. El Islam se extendié por las siguientes regiones en muy poco
tiempo;

 China, India y el lejano Oriente,

o Marruecos y Al-andalus en el Occidente,
o Los Balcanes en el Norte,

o Africa Central e Indonesia en el Sur.

Hoy en dia, no queda casi ningin idioma al que el Coran no haya sido
traducido. Casi no hay lugar en el mundo donde no se conozca el Islam y no
existan los musulmanes.

o
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La calumnia de ser “el profeta de los arabes”

Algunos orientalistas cristianos, pretendiendo defender la verdad, retra-
taron al Profeta como un profeta que fue enviado solo a los drabes y trataron
de reducir el alcance de su mensaje. Cuando en realidad sus religiones queda-
ron invalidadas después de la llegada del Mensajero de Allah %2,

Sin embargo, desde el principio, el Islam se ha dirigido no solo a la nacién
arabe sino a toda la humanidad, como se ha demostrado claramente anterior-
mente. Nuestro Profeta &8 envio cartas al emperador bizantino Heraclio, al
persa (sasanida) Cosroes, al abisinio Negus, al gobernador bizantino de Ale-
jandria Ciro y a muchos otros lideres de varias naciones.

Los Compafieros realizaron largos viajes para llevar la guia del Coran a
Samarcanda, a China, al Cducaso, a Africa y a todas las sociedades humanas a
las que pudieron llegar, y muchos de ellos fueron enterrados en los lugares a
los que llegaron. El hecho de que el nimero de companeros enterrados en La
Meca y Medina no supere los 20.000 mientras que hubo 120.000 comparfieros
en la Hijjat-ul Wada’ (la Peregrinacion de la Despedida) es una clara indica-
cion de este fendmeno de expansion.

Incluso durante el periodo de La Meca, el Islam comenzo a extenderse
en la Abisinia cristiana. La indicacion mas obvia de esto son los Compaiieros
no arabes del Profeta, como Bilal el abisinio, Salman el persa y Abdullah Ibn
Salam que era judio.

La calidad de un pueblo que no le da importancia al color de la piel y la
nacionalidad se expresa de la siguiente manera en el Coran:

“tHombres! Os hemos creado a partir de un varén y de una hembra y
os hemos hecho pueblos y tribus distintos para que os reconocierais unos a
otros. Y en verdad que el mas noble de vosotros ante Allah es el que mas Le
teme. Allah es Conocedor y esta perfectamente informado.” (Al-Hujurat, 13)

Estd indicado en un hadiz sharif:

“Toda la humanidad proviene de Adam y Hawa, no hay superioridad de
un drabe sobre un no drabe, o de un no drabe sobre un drabe, y no hay supe-
rioridad de una persona blanca sobre una negra o de una persona negra sobre
una blanca, excepto en cuanto a la taqwa personal y la rectitud.” (Ahmad, V, 411)
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Por otro lado, el judaismo se transform¢ para ser exclusivo a los israelitas.

Las siguientes declaraciones estan incluidas en la version distorsionada de su
libro:

“Vosotros sois los hijos del Sefior vuestro Dios. Vosotros sois un pueblo san-
to para el Sefior vuestro Dios. De todos los pueblos sobre la faz de la tierra, el
Sefior os ha elegido a vosotros para que sedis su tesoro.” (Deuteronomio, 14)

En otras palabras, dado que la religién se ha convertido en una raza, y la
raza se ha convertido en una religion para los judios, subestiman e incluso des-
precian a aquellos que no son de los suyos, y a veces ni siquiera los consideran
seres humanos. En el Talmud, que es la interpretacion de la Tor4, se considera
permisible la opresion y la injusticia cometida contra los no judios. No existe
una organizacién misionera que trate de difundir el judaismo como es el caso
del cristianismo. Sin embargo, existen algunas sociedades que sirven al pueblo
judio como la Francmasoneria y el Sionismo.

Toquemos brevemente como la unica religion verdadera, el Islam, ve el
nacionalismo:

Como se entiende claramente en el anterior versiculo y hadiz, no hay lu-
gar para la supremacia nacionalista dentro del Islam. La moral del Islam, re-
chaza tanto la arrogancia racial como la individual, y ordena la humildad y el
desinterés, y ciertamente no aprueba el racismo bioldgico.

No existe un elemento légico en el racismo. Dios cred todas las naciones.
Siuna raza tuviera superioridad sobre otra, seria una injusticia. Allah Todopo-
deroso esta libre de todo tipo de injusticia y cualquier otro atributo deficiente.
Si nuestro Senor hubiera querido, podria haber hecho de toda la humanidad
una sola raza. De hecho, toda la humanidad desciende del Profeta Adan y de
nuestra Madre Hawa. Desafortunadamente, cuando el conocimiento revelado
divinamente se debilita en una sociedad, surgen animosidades raciales para
mantener unidas a las personas.

El Islam no rechaza el amor natural de las personas y el apego a su propia
tribu, nacion y cultura. Se aconseja que la persona que quiere dar caridad debe
comenzar con sus parientes cercanos. El Islam utiliza el sentimiento de com-
petencia de las personas como un elemento de estimulo entre las naciones para
competir en la caridad y las buenas obras. El amor a la patria es bueno siempre

o
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que esta devocion al propio grupo no resulte en el odio a otras naciones, que es
la causa de la tirania y la arrogancia.

Los otomanos actuaron con la conciencia de servir a todas las naciones
sin romper con sus tradiciones histéricas, y nunca insultando o ridiculizando
a otras naciones, tuvieron un fructifero reinado de 620 afios, como ninguna
otra dinastia en la historia.

También es compatible con el principio de “Realismo” del Islam el que las
naciones se inspiren en sus propios valores en términos de cultura, historia,
idioma y literatura para competir con otras naciones, para alcanzar un futuro
mds justo y equitativo.

El Islam también trata el asunto del linaje en términos de beneficios que
la herencia social trae a la educacion. No acepta la supremacia del linaje, pero

es consciente de su importancia. El linaje es importante en la medida en que
inspira a sus miembros en la direccion correcta. De lo contrario, no vale nada.

Como el famoso Abu Lahab, que era el tio del Profeta, pero fue maldecido
en el Coran.

Por otro lado, es un requisito del amor hacia el Mensajero de Allah amar
alos Ahl al-Bayt, los parientes creyentes del Mensajero de Allah.

Los lazos de sangre y la afinidad bioldgica por si solos no significan nada.
Sin embargo, los lazos familiares y de parentesco imbuidos de fe y tagwa son
muy influyentes en la crianza de una persona.

Uno de los compaiieros le pregunt al Profeta % ;

“iOh Mensajero de Allah! ;Quiénes son los parientes de Muhammad, el
Ahl-i Bayt (las personas de la casa)?”

El Profeta & respondio:

“En la familia de Muhammad estdn todos los que tienen tagwa.” (Tabarani,
Awsat, III, 338)

Se afirma en otro hadiz sharif:

“Cuidado, mis amigos no son solo la familia de mi padre. Mi verdadero
amigo es Allah y los creyentes justos.” (Muslim, Iman, 336; Bujari, Adab, 14)

En otra ocasidn, el Profeta &% dijo acerca de Salman Al-Farsi 4@“@
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“Salman es uno de nosotros. El es uno de mi hogar (Ahl Al-Bayt).” (Ahmad,
11, 446-447)

En resumen; si no hay unidad de corazon, la afinidad bioldgica y genética
no significan nada.

Para explicar esta realidad, el Cordn da el ejemplo del hijo del Profeta
Nuh, Ken’an, quien no creia en su padre. Nuh le suplicé a Allah el Todopode-
roso la salvacion de su hijo incrédulo, ya que era de su familia, a lo que Nuestro
Sefor respondio:

“Dijo: {Nuh! El no es de tu familia y sus obras no son rectas; no me pre-
guntes por aquello de lo que no tienes conocimiento. Te prevengo de estar
entre los ignorantes.” (Hud, 46)

También se indica en un hadiz sharif que;

“..Aquel que es lento en hacer buenas obras, su linaje no le hard salir ade-
lante.” (Muslim, Dhikr, 38; Ibn Majah, Mugaddimah, 17)

Justicia Universal

Nuestro Profeta #2 informé a sus companeros y a todos nosotros acerca
de muchos eventos que ocurririan antes del fin del mundo. Afirmé que esta-
rian protegidos de la desviacion y de caer en la falsedad, si se aferraban firme-
mente al Cordn y la Sunna.

El “Sermon de la Despedida” de nuestro Profeta es la mas perfecta y ex-
cepcional “Declaracion de los Derechos Humanos”. Es una constitucién in-
mutable para los musulmanes.

Hoy en dia, los abogados y los juristas se reunen para redactar constitu-
ciones debido a crisis legales, pero inmediatamente después de ser oficializa-
das, surgen errores y deficiencias. La necesidad de hacer cambios y correccio-
nes surge una y otra vez. Sin embargo, la constitucién de nuestro Profeta, que
fue divinamente aprobada, es la constitucion mds magnifica, que no necesita
ningun cambio y continuara hasta el final de los tiempos.

La sublime verdad y la tremenda justicia que el Mensajero de Allah trajo
a este mundo es elogiada incluso por los no musulmanes.

o
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De hecho, incluso el filésofo La Fayette (1834), que fue uno de los que pre-
pararon las bases intelectuales de la horrible Revolucion Francesa de 1789, exa-
mino todos los sistemas legales y cuando reconocio la supremacia de la ley Is-
lamica, no pudo evitar hacer el siguiente comentario, refiriéndose al Profeta %:

“/Oh glorioso y gran hombre! ;Por mucho que te aprecien, no es suficiente!
Porque has fundado la justicia misma. (Hasta ahora, inadie ha podido alcanzar

el nivel de justicia que T dispensaste!)””

El autor britanico Thomas Carlyle dijo lo siguiente:

“Ningtin emperador con su tiara fue obedecido como este hombre con un
manto hecho de su propia mano.”

Las expresiones de admiracion del estadista aleman Bismarck son las si-
guientes: {Oh Muhammad! Realmente lamento no ser tu contempordneo... La
humanidad no volverd a ver a una persona tan distinguida y poderosa como til.
Doblo la rodilla en profunda reverencia ante tu presencia.”

Johann Wolfgang von Goethe, quien en realidad se hizo musulman y es
uno de los escritores mds amados de Alemania, expreso su aprecio por el Pro-

feta £2:

“Nadie podria dar un paso mas alld de los principios de Muhammad. A
pesar de todo el éxito que ha tenido Europa, todas nuestras leyes son defi-
cientes en comparacion con la civilizacion islamica. Nosotros, las naciones de
Europa, a pesar de nuestro gran poder civilizador, apenas estamos en el primer
peldafio de la escalera, a cuyo ultimo peldafio él ya llegd. No hay duda de que
nadie podra adelantarlo en su trayectoria. Y dado que este libro (el Coran) es
extremadamente practico, nunca perdera su influencia y reunira a otras nacio-
nes a su alrededor.”

Este famoso poeta alemdn, muy influenciado por la lectura del divan de
Hafiz-1 §irazi, también escribio los siguientes versos dirigidos al Profeta:

“Mira el arroyo — cémo mana felizmente

Como una galaxia surgiendo del seno de la pradera En la cuna de las nu-
bes yace en dulce suefio,

27. Kamil MIRAS, Tecrid-i Sarih Tercumesi, IX, 289.
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Y abre sus ojos penetrantes al abrazo de las montaias.

De las diminutas piedras, su elegante fluir dibuja melodias.
Su rostro es como un espejo pulido, inmaculado,

Cuan alegre fluye hacia el océano infinito.”

Nuevamente en 1979, cientificos no musulmanes, utilizando computado-
ras y hechos estadisticos, estudiaron las figuras mas influyentes en la historia
del mundo, y se declaré que la persona que ha tenido el mayor impacto en la
humanidad fue el Profeta Muhammad %%,

Secretos de la universalidad

El credo del Islam es el mismo que el del primer hombre; el profeta Adan,
y no ha cambiado.

Sibien el lado practico del Islam, que es la sharia (ley religiosa), es univer-
sal gracias a los principios que ha implementado.

Se puede ver que las leyes y los principios del Islam estan determinados
por Allah de tal manera que se pueden aplicar en todas partes y se pueden
practicar en todas las condiciones particulares.

Por ejemplo, Allah el Todopoderoso establece:

“iProfeta! Di a tus esposas e hijas y a las mujeres de los creyentes que se
cubran desde arriba con sus vestidos. Esto es lo mas adecuado para que se
las reconozca y no se las ofenda. Allah es Perdonador, Compasivo.” (Al-Ah-
zab, 59)

La prenda exterior que se menciona en el versiculo anterior se usa sobre
una ropa normal para no revelar las formas del cuerpo y sirve para proteger a
las mujeres de las miradas lujuriosas.

Se entiende por velo aquello que cubre las partes del cuerpo que deban cu-
brirse, siempre que no sea cefiido o transparente. El material que se utilizara se
deja a la eleccién de los creyentes segtin la geografia y el clima en que viven. En
climas frios, la gente usa ropa gruesa, pero en climas célidos, la gente prefiere
el algoddn y la seda, que es exclusiva para las mujeres.

En otras palabras, el Islam preservo su caracteristica universal al no hacer
de los elementos tradicionales, locales e histéricos una condicidn de la sharia.

o
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El ayuno se ordena de acuerdo con el sistema del calendario lunar que
precede unos 10 &8 11 dias al calendario solar cada afio. Por lo tanto, el mes
de Ramadan pasa por todas las estaciones, por lo que las personas que viven en
el hemisferio norte y sur pueden ayunar de manera justa. Esta es otra verdad
que confirma la universalidad del Islam. Si se fijase en la temporada de in-
vierno segun el calendario solar, seria verano en el otro hemisferio, y el ayuno
siempre se harfa en condiciones dificiles*. Algunas naciones ayunarian pocas
horas en invierno y otras siempre ayunarian mas horas en verano, lo que es
evitado siguiendo el mes lunar de Ramadan, como se explicé anteriormente.

Todo problema que la humanidad pueda afrontar hasta el Dia del Juicio
se resuelve a través de las fuentes primarias y secundarias, que son el Libro de
Allah, la Sunna de Su mensajero, el Ijma’ (consenso de los eruditos) y el Qiyas
de los alfaquies (analogia de los eruditos).

El hecho de que exista el ijtihad (razonamiento legal) indica la posibilidad
de resolver problemas futuros desconocidos.

Una de las cuestiones que asegura la universalidad de la ley islamica es
que se explican los motivos y justificaciones de algunas normas.

Por ejemplo, el vino se conocia como jamr cuando se reveld el Coran.
Nuestra religion prohibe beber jamr. Sin embargo, tanto los signos del Coran
como las expresiones claras de los hadices indican que la razén de esta prohi-
bicidn era el “efecto de la embriagacion”. Por eso, todo lo que embriaga tiene
la misma regla por esta analogia hasta el Dia del Juicio. No quedan exentos los
diferentes tipos de alcohol y estupefacientes que vinieron después.

En el mismo contexto, otra cuestion que asegura su validez hasta el Dia
del Juicio es que el proposito principal de la sharia haya sido declarado clara-
mente. En consecuencia, los decretos de la sharia siempre se han establecido
para lograr los siguientes cinco objetivos:

o Proteger la religion

o Proteger la vida

o DProteger la riqueza
 Proteger la razén o la sanidad
+ Proteger la descendencia

28. Ver Tahiru’l-Mevlevi, Miislimanlhik’ta ibadet Tarihi, pag. 117.
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Estas disposiciones generales aseguran que la jurisprudencia islamica no
se vuelva tosca, que siempre se mantenga dindmica y siempre pueda responder
a nuevas necesidades.

Cuando los métodos de la jurisprudencia se utilizan completa y correc-
tamente, las reglas islamicas nunca se volveran obtusas ni sucumbiran al paso
del tiempo.

El Coran ha creado una gran civilizacién cuyo descenso se completoé en
23 afios. El Mensajero de Allah ensefi6 a sus compaferos viviendo de acuerdo
con ello. Los pueblos que eran ignorantes antes de que llegara el Islam, con-
tinuaron construyendo una gran civilizacién y transmitieron el camino de la
ciudad iluminada de Medina a toda la humanidad, hasta el dia del Juicio Final.

La falacia del historicismo

A pesar del caracter universal del Islam, en los ultimos siglos, algunos
han presentado una falacia llamada “historicismo” bajo la influencia de los
orientalistas.

Este falso entendimiento afirma que muchos de los contenidos del Co-
ran, incluso las historias narradas, solo son validos para la region y el periodo
en que fueron revelados por Dios. De acuerdo con este falso entendimiento,
las reglas del Coran ya no son aplicables y, en su lugar, las personas deberian
desarrollar sus propias leyes basadas en sus valoraciones morales del Coran.

Por ejemplo, proponen dejar de lado las disposiciones sobre la herencia,
que el Cordn detalla minuciosamente®, y adoptar la divisién de la herencia
segin un sistema secular.

Desde este punto de vista, lo que el historicismo conlleva realmente, es
dejar de lado las reglas del Coran, y adoptar una psicologia derrotista contra el
secularismo. El historicismo, al igual que en el cristianismo, deja los juicios en
manos del César y confina la religion al templo y a la conciencia.

El Islam es el tinico camino hasta el dia del juicio, y el historicismo nunca
serd aceptable en nuestra religion. Los historicistas abusan y distorsionan algu-
nas verdades para que sus puntos de vista sean aceptados. Por ejemplo, una de

29. Véase Al-Nisa, 11-14.
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las reglas generales de Majallah, un famoso libro de leyes islamicas en la época
otomana es la siguiente:

“Es innegable que, con el cambio de los tiempos, las disposiciones tam-
bién cambiaran.”

Sin embargo, esta disposicion no estd relacionada con las reglas ta’abbudi
(relacionadas con la adoracion) y tauqifi (es decir, basadas en la revelacion)
que estan confirmadas en el Coran y la Sunna.

En otras palabras, no habra cambios en la adoracion, como la oracion, el
ayuno, la peregrinacion y el zakat, ya que estan fijados en el Coran y la Sunna.

Lo que es haram nunca se volvera halal y lo que es halal nunca se volvera
haram con los cambios de la época.

Este cambio estd reservado para las disposiciones hechas a través del ij-
tihad (razonamiento legal independiente) basadas en evidencias secundarias,
como las costumbres y los negocios. Ya que el cambio no se produce en la
esencia de la disposicion, sino en sus detalles.

En la misma Majalla se concretd el siguiente punto:

“No se puede hacer Ijtihad cuando tenemos un veredicto claro del Cordn y
la Sunna”

Si el ijtihad fuera posible en los decretos fijados por el Coran y la Sunna,
la religién serfa un juguete, como sucedié en manos de los clérigos del cris-
tianismo y el judaismo, y entonces podriamos tener muchas interpretaciones
religiosas en conflicto. Desafortunadamente, hoy en dia muchos falsos enten-
dimientos de este tipo contintian emergiendo.

Como advertencia, el Mensajero de Allah % dijo:

“Mi nacion se dividird en setenta y tres grupos. Todos ellos estaran en el
infierno excepto una.”

Los compaiieros preguntaron: “;Cual sera, Mensajero de Allah?” El Pro-
feta & dijo:

“Aquella que esta basada sobre lo que yo y mis compaiieros nos basamos.”
(Tirmidhi, Iman, 18; Ibn Majah, Fitan, 17)
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El ntimero 73 del que habla este hadiz-i-sharif puede ser simplemente una

alusion a la gran cantidad de grupos, o también puede ser un nimero exacto.

Al-Firqah Al-Najiyah (El grupo Salvado) es el unico camino a la salvacion
y es el camino de “Ahl Al-Sunna wa’l-Jamaa”, que continua en la direccion del

Libro y la Sunna.

Demos un ejemplo de las disposiciones de ijtihad que han ido cambiando

con el paso del tiempo:

En la época del Mensajero de Allah, las expediciones se hacian principal-
mente por tierra. Aunque existian los viajes por mar, eran pocos. Hoy en dia, a
estos se ha sumado el transporte aéreo, al igual que todos ellos se han acelerado
y desarrollado.En aquellos tiempos, se consideraba viajero al que emprendia
un viaje de 3 dias minimo. Hoy, esta medida se calcula en 90 km, que es la dis-

tancia que se recorria generalmente en tres dias en el pasado.
En este caso puede venir a la mente la siguiente pregunta:

Ha habido grandes avances en la tecnologia desde la revelacion del Coran

hace 15 siglos. ; Acaso no hay ningtn desarrollo histérico o cambios?
A lo que se debe responder:

Si el cambio es un cambio evidente, el sentido comun lo acepta directa-
mente. Por ejemplo, hoy en dia, en la guerra ya no se lucha con armas y equi-
pos como las espadas y las flechas. Por esta razon, nuestras mentes reemplazan
automaticamente las disposiciones de los versos y hadices que se refieren a

ellos con el armamento y el equipo moderno de hoy.

Una vez mas, desde hace mas de un siglo, la esclavitud ha sido abolida.
Por lo tanto, las disposiciones sobre esclavos en los versos y hadices no se apli-

carian hoy en dia.

Esto no prueba que el Islam se haya vuelto obsoleto con el paso del tiem-
po, por el contrario, prueba su universalidad y demuestra que el figh puede

renovarse con el paso del tiempo.

Lo explicaremos de la siguiente manera:

o
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La liberacion de esclavos se menciona en varios casos en el Cordan como
un medio de redencion, pero en cada uno de ellos se menciona también la frase
« . » 30 . e

si no puedes”, *° que hace referencia a otras formas de redencion.

Por el contrario, se indica en el Cordn que llegarda un momento en que se
aboliré la esclavitud, por lo que el Cordn introdujo otras formas de expiacion.”

El Profeta & también dijo;
“Ciertamente, la verdadera fuerza es disparar y lanzar.”** Este hadiz profeti-

za los cafones, rifles, misiles y armas similares que se inventarian siglos después.

Las reglas del figh son las siguientes:

» o«

“La necesidad hace permisible los asuntos cuestionables.
individual es preferible al perjuicio grupal.”

El perjuicio

Si hay necesidad “Ahwan al-Sharrayn (el menor de dos males) es prefe-
rible.” Tales principios de la ley islamica evitan el estancamiento en las condi-
ciones cambiantes de la época.

Por ejemplo, se sabe que en los paises del norte cerca de los polos, las con-
diciones para el Isha (la oracién nocturna) no se cuamplen durante el verano.
;Como realizar la oracion de Isha entonces?

Los eruditos del figh han sugerido que, en tal caso, los musulmanes pue-
den seguir a la ciudad mds cercana donde la oracion de Isha se reza normal-
mente.

Por ejemplo, si una persona no puede determinar exactamente la gibla (la
direccion de la Kaaba), puede determinar una gibla aproximada y rezar. No
debe abandonar la oracién solo porque no conoce la gibla.

Alguien que no puede encontrar agua hace tayammum (el acto de puri-
ficacién ritual usando una piedra). Alguien que esta enfermo y no puede po-
nerse de pie, realiza su oracion sentado. Mientras que aquellos que no pueden
hacerlo, realizan sus oraciones mediante gestos, por lo que siempre hay una
manera de honrar la obligacion de la oracién de acuerdo con nuestra capaci-
dad para hacerla.

30. Véase Al-Nisa, 92; Al-Maida, 89; Al-Mujadalah, 3
31. Véase Al-Anfal, 60.
32. Abu Dawud, Yihad, 23.
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3. PRINCIPIO DE IDEALISMO

El Islam les da a los creyentes una espiritualidad profunda
al conectar incluso los eventos materiales con un propdsito espi-
ritual, para alejarlos del egoismo y las ambiciones mundanas y
guiarlos hacia una direccién divina. Idealiza no sélo los actos de
culto y moralidad, sino también los actos que surgen de las nece-
sidades corporales y humanas del hombre. Por ejemplo, comer
y beber es una necesidad bioldgica del hombre. Sin embargo, el
Islam idealiza esta necesidad fisica y la convierte en un medio de
recompensa con la intencién de ganar fuerza para la adoracion.

La caracteristica idealizadora del Islam no se encuentra en
ningun otro orden mundial. Por esta razén, ningun sistema pue-
de satisfacer el hambre espiritual del hombre tanto como el Is-
lam.
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3. PRINCIPIO DE IDEALISMO
(El Islam es profundidad y espiritualidad)

Las cosmovisiones se dividen en aquellas que atribuyen valor a la metafi-
sica y aquellas que no lo hacen.

Mientras que algunas de ellas le dan importancia a la fisica/materia e ig-
noran la metafisica/espiritualidad, las otras se centran en la metafisica igno-
rando la fisica.

Por otro lado, el Islam combina fisica y metafisica, materia y significado,
externo e interno, cuerpo y espiritu, en un equilibrio divino y armoénico.

Incluso fildsofos como Platon percibian que este mundo material no era
el mundo real, sino la sombra de un reino real. Sin embargo, no pudieron
evitar caer en la incredulidad ya que estaban lejos de la revelacion y afirmaron
que el universo era una parte de Allah. En otras palabras, estaban atrapados en
una creencia llamada “Panteismo”.”

El panteismo es la vision totalmente ilégica de que toda la creacion es di-
vina. Esto no puede ser posible porque elimina la importante distincion entre

33. Platon lleg6 a la idea de que existe un mundo real o esencial (el reino de las “ideas”, las “for-
mas”) separado de este mundo visible que podemos percibir emocional y mentalmente, y que
el mundo consiste en el reflejo de ese reino. Sostenia que la verdad se puede alcanzar a través
de la contemplacion y la imaginacion, ya que el alma es inmortal y alcanzara el reino de las
ideas después de la muerte del cuerpo. Sin embargo, como no tenia acceso a la revelacion, no
pudo alcanzar la idea de un Creador y pensé6 que el reino de las ideas era eterno.

Sdcrates, el maestro de Platén, sabia que el universo habia sido creado para el hombre, que hay una
razén detras de todo lo que se manifiesta y que nada ha sido creado sin razoén, lo que descubri6
a través de su razonamiento y conciencia. Sin embargo, Sdcrates fue envenenado, porque se
opuso a las creencias impuestas en la ciudad-estado ateniense y argumento que todo el mun-
do encontraria la paz escuchando su voz interior.

o
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el Creador y la creacion. Allah Todopoderoso es exaltado mas alla de cual-
quier posible conexién o semejanza con Su creacién y El no esta contenido en
ninguna forma. Por otro lado, el universo es Su creacion, la cual es una clara
manifestacion de Sus Nombres y Atributos. De la misma manera que sabemos
que la luz del sol no es el sol, la creacion de Allah no es Allah.

Se nos ordena reflexionar sobre los Nombres y Atributos de Allah que se
pueden observar en la creacion, pero no en la Esencia de Allah. La percepcion
humana no puede comprender la Esencia de Allah porque nuestro intelecto es
creado y limitado, nunca puede abarcar a su creador, que esta mas alla de lo
ilimitado. Se afirma en el siguiente hadiz sharif:

“Reflexiona profundamente sobre la creacion, pero no reflexiones sobre la
esencia del Creador. En verdad, su esencia no puede ser conocida...” (Daylami,
Musnad, II, 56; Haythami, Majma al-Zawa’id, I, 81)

Estas expresiones también declaran que comprender la Esencia de Allah
Todopoderoso es una cualidad que esta por encima de la comprension humana.

La mente humana es “muhdazah”, lo que significa que ha sido creada
dentro del tiempo. Por supuesto, es imposible que este ser creado comprenda
y abarque adecuadamente la existencia eterna. Allah esta mas alla del tiempo y
el espacio. Dado que la percepcion humana esta condicionada por el tiempo y
el espacio, lal6gica humana solo puede operar dentro de los registros del tiem-
po v el espacio. Para comprender algo, es necesario observar algo similar S&&)
opuesto a esa cosa en el mundo visible, y una impresion en la mente.

Mientras que uno de los atributos necesarios de Allah es “mukhalafatul
hawadiz”, es decir, que no tiene absolutamente ninguna similitud con Su crea-
cion. Esto significa que es completamente diferente, superior y perfecto en
comparacién a todo lo que adquirié existencia después de El.

De hecho, los eruditos islamicos dijeron las siguientes palabras concisas
para expresar como Allah Todopoderoso estda mucho mas alla de la compren-
sién e imaginacion humanas:

G5 5155 i3 AL, sk U

“Pienses lo que pienses sobre Allah, Allah es diferente a eso.”Dios Todopo-
deroso nunca puede compararse con Su creacion. Tiene perfeccion, majestad
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y poder sobre todas las criaturas. Es también una necesidad racional y 16gica
que asi sea. Respecto a esto, no es posible ni correcto que los seres humanos
especulen sobre la sublime Esencia de Allah, que es tnica.

Ademas, los eruditos islamicos dijeron; “Allah Todopoderoso es tan mani-
fiesto que estd oculto del poder de Su manifestacion”, para expresar que enten-
der Su Esencia es un asunto que excede la limitada capacidad de comprension

del hombre.

Ademas, el Islam, que es la tinica religion verdadera, se basa casi por com-
pleto en verdades metafisicas. Todos los principios de la fe en el Islam se basan
en la creencia en lo oculto. Decir la kalimatus-shahada (dar el testimonio de
fe), que es el primer paso para convertirse en musulman, es aceptar estos prin-
cipios en el corazén y confirmarlos con la lengua. Es decir, ser musulman es
una aceptacion previa a la certeza, significa declarar la creencia en las verdades
invisibles que han sido transmitidas por la revelacion.

Incluso la oracidén que parece consistir en simples movimientos cuando se
ve desde el exterior, tiene un contenido abstracto y un significado elevado que
supera con creces su aspecto visual. La oracion es experimentar la cercania y la
conversacion con Allah estando de pie, inclindndose y postrandose, alejindose
de todas las idas y venidas y el ruido de la vida y volviéndose hacia Allah.

En los otros pilares del Islam también, como el ayuno, el zakat y la pe-
regrinacion, hay significados espirituales profundos y reflexiones profundas
para que una persona se acerque mas a Allah.

El Islam es una forma de vida de acuerdo con el Coran y la Sunna, que
no deja ningin area o momento de la vida sin abordar. Al hacer esto, da un
proposito elevado, un significado y una explicacién que va mas alld de la exis-
tencia material y tangible de todo. En otras palabras, idealiza todos los aspectos
de la vida.

La manera de hacer esto es la intencion genuina. Es decir, si un creyente
satisface las necesidades de su vida diaria con una intencién sincera por Allah,
transformard su comportamiento diario en una forma de adoracion.

Nuestra suprema religion da un contenido sublime incluso a los eventos
fisicos y evidentes al conectarlos con un proposito espiritual, para alejar a los
creyentes de sus egos y acercarlos a lo divino.

o
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Idealiza no sdlo los actos elevados del hombre en cuanto a la adoracion
y la moralidad, sino también sus preocupaciones cotidianas derivadas de sus
necesidades corporales y humanas.

Por ejemplo, comer y beber es una necesidad corporal del hombre y el
Islam transforma esta necesidad en un medio para obtener la recompensa de
Allah debido a la intencién de comer y beber para ganar fuerza para la adora-
cion. En otras palabras, da una dimension metafisica a lo que normalmente es
un asunto puramente fisico.

Nuevamente dentro de este marco, el Islam nos anima a comenzar la co-
mida mencionando el nombre de Allah, para reflexionar sobre la grandeza
de la misericordia y los dones de Allah en cada bocado que comemos, y para
alabarlo, agradecerlo y recordarlo a cambio de todas estas bendiciones.

El matrimonio proporciona el establecimiento de una familia, que asegu-
rara la crianza de la proxima generacion. Hace que la sociedad sea pura, limpia
y decente. Establece lazos que crean derechos y responsabilidades espirituales,
junto con el amor y el respeto, entre padres, hijos y familiares.

Por otro lado, expresiones como “ino necesitamos una firma en un papel

o una ceremonia formal para demostrar que nos amamos!” son simplemente
excusas vacias que la gente pone para justificar su cohabitacion sin matrimo-

nio.

Sin embargo, el matrimonio no es solo una firma en papel. Tiene un gran
significado. El matrimonio es la promesa de ambas partes en el nombre de
Allah. Es de este contrato protector que surgiran muchos derechos y leyes.

La fornicacion generalizada en una sociedad es un gran desastre que pro-
voca el colapso de la institucion familiar, la corrupcion de la generacién y la
destruccion de la sociedad. Rebaja al hombre al nivel de las demés criaturas. La
sociedad humana sin la institucion de la familia no seria diferente ni inferior a
las manadas de animales. El linaje, la castidad, los derechos y las responsabili-
dades son pisoteados.

La familia es el elemento mds basico que mantiene viva a la sociedad.
Desde el Tanzimat (reforma de modernizacién en el Imperio Otomano) de
1839, los choques y convulsiones que sufrié nuestra sociedad siempre han sido
superados gracias a nuestra solida estructura familiar. La victoria en Gallipo-
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li, la Guerra de Independencia, y mas recientemente la resistencia de nuestro
pueblo el 15 de julio contra el golpe militar, son los ejemplos mas claros de esta
resistencia. El deterioro que se ha producido en la sociedad desde el Tanzimat
no ha podido penetrar en la vida familiar y se ha asentado inicamente en un
determinado grupo de personas enamoradas de todo lo occidental y europeo.

Sin embargo, nos entristece ver que hoy, los efectos negativos de Internet,
la television, la moda y los anuncios han comenzado a penetrar en la institu-
cion de la familia. Sino podemos protegerla y la estructura familiar se deteriora
-Dios no lo quiera- la sociedad serd incapaz de superar las embestidas futuras.

Otro ejemplo:

El dinero se puede ganar trabajando honestamente y participando en ac-
tividades comerciales; por el contrario, también puede ganarse mediante la
usura (riba), o en el mercado negro, o mediante la extorsion y el engafo. To-
dos estos métodos aumentan la cantidad de dinero, pero una manera es halal
y la otra es haram.

Una mente privada de la gufa de la revelacion piensa que todo lo que
se puede conseguir es ganancia sin considerar si es halal o haram. Pero en
realidad, un centavo ganado con medios halal es mas valioso que millones
ganados por medios haram. Las ganancias halal de las que un creyente puede
dar cuenta facilmente, en realidad conllevan enormes beneficios debido a las
bendiciones que provienen del simple hecho de que la transaccién sea halal
Yy, por lo tanto, aceptable para Allah. Si bien la riqueza adquirida a través de
medios prohibidos carecera de beneficios y sera mucho menos util y, en tltima
instancia, también puede conducir al castigo en el otro mundo.

Estd indicado en un hadiz sharif:

“A Allah le encanta ver a su siervo cansado de perseguir ganancias halal.”
(Suyuti, Jami’u al-Saghir, I, 65)

Por el contrario, la usura (riba) es un delito tan grave que a quien lo hace
se le declara la “guerra de Allah y Su Mensajero” como se expresa en el Co-
ran. Tanto lo halal como lo haram pueden parecer una fuente de ingresos.
Sin embargo, uno atrae la misericordia de Allah mientras que el otro incurre
en su ira.

34. Véase, el-Baqara, 279.
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Otro ejemplo:

Puede parecer que ambos, el asesino y el martir, aparentemente ambos
realizan los mismos actos. Pero uno es asesinato, mientras que el otro es sacri-
ficio y heroismo.

En otras palabras, hay una enorme diferencia de significado y esencia en-
tre las acciones de los dos, tan grande como la diferencia entre el Cielo y el
Infierno.

Cuando una guerra es una lucha entre sociedades humanas para usur-
parse algo, es un salvajismo que conlleva las mas crueles consecuencias. Por
ejemplo, la Primera y la Segunda Guerra Mundial, que se libraron con fines
politicos, intereses materiales como ser mas fuertes, mas ricos y mas grandes,
y ambiciones egoistas, costaron la vida a 70 millones de personas. Esto fue una
gran destruccion y un desastre para toda la humanidad.

Sin embargo, la lucha que se lleva a cabo por el bien de Allah y el estable-
cimiento del gobierno de Allah, que en tltima instancia trae justicia, seguridad
y paz a la humanidad, es muy valiosa a los ojos de Allah.”

Por supuesto, la yihad en el Islam no se trata de derramar sangre, luchar
por la tierra, ya que esto esta prohibido e ilegal. La espada solo se usa para abo-
lir la opresion y conducir a la guia. Una espada que no sirve para este propdsito
es solo una herramienta del mal.

Nuestra hermosa religion, el Islam -como en estos ejemplos- ha brindado
a los creyentes la oportunidad de obtener el amor de Allah en cualquier mo-
mento al conectar todas las necesidades de la vida humana con un propdsito
elevado.

Comer, beber, sentarse, saludar, dormir y trabajar para conseguir una
ganancia halal se convierten formas de adoracién para los creyentes si su in-

tencion al hacer estas cosas es consciente y inicamente por la satisfaccion de
Allah.

Muhammad Ibn Ali Tirmidhi (fallecido en 285 de la Hégira) dijo:

“Si una persona concentra todos sus esfuerzos y le da la mayor importancia
a la religion, todos sus asuntos mundanos se vuelven religiosos por el bien de sus

35. Véase al-Tawba, 111.
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esfuerzos. Si la concentracion de una persona esta solo en lo mundano, incluso
sus actos religiosos se vuelven mundanos debido a su intencion.”

Por esta razon, el Islam tiene como objetivo conseguir una buena “con-
ciencia de intencién” en los corazones, a través de un entrenamiento espiri-
tual. Porque, como se informa en un hadiz sharif:

“La intencion de un creyente es mejor que sus obras.” (Suyuti, Jami’u Saghir,
I, 194)

De hecho, en otro hadiz sharif, esta realidad se ejemplifica de la siguiente
manera:

“Si alguien tiene un caballo en propiedad durante su transcurso en el cami-
no de Allah, y se mantiene motivado por su fe en Allah y su creencia en Su pro-
mesa, entonces serd recompensado en el Dia de la Resureccién por todo aquello
que su caballo haya comido o bebido y por su estiércol y su orina.” (Bujari, Yihad,
45; Nasai, Jayl, 11)

El siguiente estado del rey y heroe del Jorasan, Amr Ibn Layz, es un buen
ejemplo del elevado rango que tiene ante los ojos de Allah el tener una inten-
cidén sincera. Una persona recta lo vio en un suefio, después de que hubiera
fallecido. Y mantuvieron la siguiente conversacion:

“sCoémo te ha tratado Dios?” “Dios me ha perdonado.”
“sPor qué obra te ganaste su perdon?”

“Un dia estaba en la cima de una montasia. Cuando miré a mis soldados
desde las alturas, me gusté su gran niimero, me emocioné y dije:

“Me hubiera gustado vivir en la época del Mensajero de Allah &, porque
pudiera haberlo ayudado y apoyado en su causa.” En respuesta a esta intencion
y deseo, Allah me otorgd su perdon.””

Por lo que, la profundidad espiritual es muy importante en el Islam. Es la
esencia la que importa mas que la forma, y la intencién mas que el acto.

El siguiente hadiz sharif, que describe una escena del Dia del Juicio, revela
claramente la importancia de la intencion detras de cada acto:

36. Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliy4, pag. 566, ilim ve Kiiltiir Yay. Bursa 1984.
37. KadiIyaz, $ifa, II, 28-29.

)
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“El primer hombre sobre el cual se decidiran sus asuntos en el Dia del Jui-
cio sera el hombre que haya muerto como martir. Se le hara aproximarse ante
Allah y Allah le hard dar cuenta de Sus bendiciones, y las enumerara. Después
Allah dira:

“;Qué has hecho?”

Respondera el hombre: “He luchado por Tu causa hasta que mori como
martir.

Allah dird: Has mentido. Has luchado para ser conocido como un “valien-
te guerrero”. Y asi se te llamo. Entonces se le condenard y serd arrastrado boca
abajo y arrojado al Infierno.

Después se le hara acercarse a un hombre que adquirié conocimiento y
lo transmitié a otros, y que recité el Coran. Allah le hara dar cuenta de Sus
bendiciones, y las enumerara.

Y Allah le preguntara: ;Qué hiciste?

Dira: Adquiri conocimiento y lo transmiti y recité el Coran buscando Tu
satisfaccion.

Allah dira: Has mentido. Adquiriste conocimiento para ser llamado “eru-
dito”, y recitaste el Cordn para que dijeran de ti, “es un recitador”, y asi se
ha dicho. Después se le condenara y serd arrastrado boca abajo y arrojado al
Fuego.

Entonces se le hard acercarse a un hombre a quién Allah hizo abundante-
mente rico en todo tipo de riquezas. Allah le hard enumerar Sus bendiciones y
le preguntara: ;Qué hiciste?

Dira: He gastado mi dinero en todas las causas en las que Tt deseaste que
lo gastara.

Allah dira: Mientes. Lo hiciste para que se dijera de ti, “es un hombre ge-
neroso’, y asi se ha dicho. Entonces Allah lo condenara y serd arrastrado boca
abajo y arrojado al Infierno.” (Muslim, Imarah, 152)

Ningun otro sistema mundial tiene la caracteristica idealizadora que tie-
ne el Islam. Como resultado, ningun otro sistema es capaz de satisfacer la sed
espiritual del hombre como el Islam.
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El alma del hombre no puede saciarse en este mundo fisico y solo puede
hallar la paz y la satisfaccion en lo eterno.

Hay una rebelién contra lo trascendente en la naturaleza del ego. La in-
clinacion del Profeta Adam y Hawa hacia la fruta prohibida del Paraiso tam-
bién se dio gracias al engano de la seduccion del Shaitdn, que les asegurd que
permanecerian alli para siempre. El hombre, por naturaleza teme a la muerte;
desea permanecer en el reino mortal para siempre; busca refugio en su riqueza
y su estatus, creyendo que estos lo mantendran alli indefinidamente.

A pesar de estar ocupado con disfrutes mundanos y entretenimiento, esta
constantemente insatisfecho. Esto le conduce a traspasar los limites, e incluso
a anhelar una vida sin ataduras ni reglas, como la de los animales.

De hecho, las drogas, las perversiones y el suicidio son muy comunes en
los paises occidentales donde hay una libertad excesiva en cuanto a la satisfac-
cion de los deseos sensuales. Aquellos que toman drogas, en realidad, derro-
chan sus vidas intentando evitar los hechos de la vida, que estan repletos de
turbulencias y mareas, y acaban deambulando en un falso y letal mundo de
fantasia.

Se sabe que ciertos grupos terroristas usan tales drogas para enganar a sus
miembros y capacitarles a llevar a cabo actos tales como el suicidio.

Sin embargo, la verdadera satisfaccion del hombre es espiritual. Dice el
verso:

£ g0 s o _ ) o . b
Ol Faadar Al S0 Y
“sPues no es acaso con el Recuerdo de Allah con lo que se tranquilizan
los corazones?” (Ar-Ra’d, 28).

Siempre y cuando la persona sea incapaz de alcanzar la satisfaccion espiri-
tual, tampoco sera capaz de evitar buscar la felicidad en el mercado de la mise-
ria. Es especialmente critico para el Islam el idealizar los asuntos materiales al
igual que los espirituales, ya que otras ensefianzas tales como el Budismo, y en
particular, la rama Catolica de la Cristiandad, han exhortado a la humanidad
hacia una completa renuncia del mundo material. Esto ha tenido terribles y
tremendas consecuencias, ya que esto les forzo a buscar la felicidad fuera de la
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revelacion divina, empujandoles a la contra-natura. Se han extraviado cayen-
do en la autolesion a sus cuerpos y la cremacion de los difuntos.

En el Islam, por otro lado, no existe un “clero” que esté forzado a una vida
de ascetismo extremo. Se lleva una vida serena y equilibrada en la que el alma
y el cuerpo estan en armonia. No cabe lugar a enfatizar un lado mientras se
ignora el otro. Los derechos de ambos lados han de ser respetados. El cuerpo
humano, al igual que el espiritu, es otorgado como un fideicomiso divino.

El siguiente evento es ejemplar al respecto:

Un dia, el Mensajero de Allah les hablé a sus compaferos acerca del dia
del juicio. Se emocionaron y lloraron. Después, diez de ellos se reunieron en la
casa de Uzman Ibn Maz’un. Abu Bakr y Ali también estaban entre ellos. Deci-
dieron retirarse del mundo, castrarse a si mismos, y pasar sus dias ayunando
y sus noches adorando, no comer carne, reducir el afecto hacia sus esposas,
no usar perfumes, y no viajar, como resultado de su deliberacién. Cuando el
Profeta #& escuch¢ aquello, se levant y se fue a casa de Uzman, pero no pudo
encontrarle alli. Dejé un mensaje con su mujer para que Uzman y sus amigos
se reunieran con él. Un tiempo mas tarde, acudieron ante la presencia del Pro-
feta #. Cuando le relataron uno por uno todos sus asuntos, nuestro Profeta
4 dijo:

“;Os habéis puesto de acuerdo en estos temas?” dijeron:

“Si, Oh Mensajero de Allah. Al tomar esta decision, no tenemos otro ob-
jetivo excepto el de hacer el bien.” Entonces, el Profeta o dijo:

“Ciertamente, no se me han ordenado estas cosas. Vuestro cuerpo tiene
derechos sobre vosotros. Debéis ayunar algunas veces y romper el ayuno otras.
Por la noche, rezad y dormid. Yo hago ambas, rezar y dormir. Hay dias en los
que ayuno y dias en los que no. De la misma manera que como carne, a veces
también paso tiempo con mis mujeres. Aquel que reniegue de mi sunna no es
de los mios.”

Después reunio a sus companeros, y dio un discurso en el que dijo:

“;Qué es lo que pasa con ciertas personas que se han impuesto como ha-
ram a s{ mismos el reunirse con sus mujeres, comer y beber, llevar perfume,
dormir, y disfrutar de los placeres mundanos genuinos?
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Ciertamente, no os ordeno convertiros en monjes y sacerdotes. En mi
religion no hay abstinencia de la carne, separacion de las mujeres, rechazo al
mundo ni confinamiento en monasterios. El camino de mi umma es el ayuno,*
y su taqwa es la yihad.

Adorad a Allah, no asociéis nada con El, realizad el Hajj y la Umrah, re-
zad, pagad vuestro zakat, y ayunad el mes de Ramadan. Sed honestos para que
otros lo sean.

Las naciones que os precedieron fueron destruidas como resultado de sus
excesos. Hicieron de su religion algo dificil para ellos, por lo que Allah les dio
dificultad. Lo que hay hoy en dia en las iglesias y los monasterios es lo que
queda de ellos.”

Después de este incidente, el siguiente verso fue revelado:

“iVosotros que creéis! No hagais ilicitas las cosas buenas que Allah os
ha permitido y no transgredais. Allah no ama a los transgresores.” (Al-Mai-
dah, 87) (Wahidi, pag. 207-208; Ali al-Kari, al-Mirkat, 182-183)

Wahb Ibn Abdullah <% narré:

“El Profeta % declaré un pactodehermandad entre Salmany Abu Ad-Dar-
daa. Salman visité a Abu Ad-Dardaa y vio que la mujer de Abu Ad-Dardaa
estaba vestida con ropas viejas y le pregunto por qué estaba en ese estado. Ella
respondio:

“A tuhermano Abu Ad-Dardaa no le interesa este mundo.” Mientras tan-
to Abu Ad-Dardaa regresé con una comida que habia preparado para Salman.
Salman le pidié a Abu Ad- Dardaa que comiera, pero Abu Ad-Dardaa dijo:

“Estoy ayunando.” Salman dijo, “No comeré a no ser que tu lo hagas.” Asi
que Abu Ad-Dardaa comi6.

38. Los viajes largos y arduos, que solian ser muy dificiles, solian ser recomendables para proposit-
os tales como la purificacion del alma, la evolucion espiritual a través del esfuerzo, la busque-
da de nuevas lecciones y la contemplacion.

En su lugar, el Profeta 3‘%‘5 les aconsejo a los creyentes que practicaran el ascetismo a través del
ayuno y que se quedaran con sus hijos y su comunidad.

De acuerdo con las narraciones de Ibn Abbas, toda frase que implica un “viaje” en el Coran,
también indica el “ayuno”.
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Cuando vino la noche y Abu Ad-Dardaa se levanté para la oracion noc-
turna, Salman le dijo que durmiera y Abu Ad- Dardaa durmié. Después de un
tiempo, Abu Ad-Dardaa se levant6 de nuevo, pero Salman le dijo que volviera
a dormirse. Durante las ultimas horas de la noche, Salman le dijo que se levan-
tara, y entonces ambos realizaron las oraciones nocturnas. Salman le dijo Abu
Ad-Dardaa:

“Tu Sefor tiene derechos sobre ti, tu nafs tiene derechos sobre ti, y tu
familia tiene derechos sobre ti; por lo que deberias darle sus derechos a todos
los que tienen derechos sobre ti.”

Abu Ad- Dardaa fue a ver al Profeta % y le cont6 toda la historia. El Pro-
feta & dijo: “Salman ha dicho la verdad.” (Bujari, Sawm 51, Adab 86)

En otras palabras, en el Islam es necesario vivir en la moderacién y el
equilibrio, evitando los excesos y las faltas. El Coran y la Sunna nos sirven
como un estandar de moderacion.

Ahmed Hamdi Akseki expreso brevemente las caracteristicas de las prin-
cipales religiones, de la siguiente manera:

“El Budismo le hace a uno experimentar una “nada”, pasiva, aburrida y
sin remedio. Practicamente ensefa la indiferencia. (Intenta satisfacer a las al-
mas con el objetivo de obtener el Nirvana, a través de la eliminacién de los
deseos del ego, en vez de fomentarlos).

Respecto a esto, el Budismo carece de objetivos tales como la salvacién de
la humanidad, ¥\ otras actividades que necesiten de vigor y poder, tales como
la defensa de los derechos, la ayuda a los oprimidos, y el establecimiento de la
justicia. Por lo tanto, estd desequilibrado.

El Judaismo, por otro lado, trata Ginicamente con el lado material de la
naturaleza humana. La preocupacion por aspectos humanitarios, relacionados
con el corazén o la conciencia se han desvanecido por completo en el Judais-
mo. Su unico objetivo se ha vuelto hacerse con el poder politico en todo el
mundo utilizando todo tipo de medios corruptos. Tan solo les ha quedado la
proeza tribal, y la espiritualidad ha perdido su poder en esta religion.

El Cristianismo, por otro lado, busca satisfacer aspectos de la naturaleza
humana como el amor y la compasién pero carece de cualquier aspecto legal.
En el cristianismo catoélico, los principios del sacerdocio suprimen e ignoran
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las tendencias humanas y van contra su naturaleza. Ser un buen cristiano re-
quiere tener una actitud negativa contra los placeres mundanos (incluso si son
licitos).

[Por ejemplo, de acuerdo con la vision corrupta del Cristianismo distor-
sionado, lavarse a uno mismo significa un apego a lo mundano.

Célebre por su crueldad, la tortura y las masacres contra los musulmanes,
la Reina Isabel de Castilla era una devota catolica. Olia tan mal que nadie se
le podia acercar, ya que nunca se bafiaba. Se la conoce histéricamente como
Isabel la Sucia. Sélo se bain6 dos veces en toda su vida debido a este entendi-
miento ilégico. Mucha gente se alejaba de sus malolientes esposas, y acababan
por acudir a las prostitutas por el simple hecho de que estas solian bafarse, lo
que incremento la popularidad de la prostitucion, que es la base de todo mal
en la sociedad. Como resultado, la enfermedad de la infidelidad decimé las
familias y devast6 sus almas y su descendencia. jEste es el miserable estado de
una religion que ha sido corrompida por la intervencién humanal!

Por ejemplo, el clero catélico al no poder contraer matrimonio, han aca-
bado implicados en la mas impensable de las desviaciones sexuales, como la
pedofilia.

Una vez mads, la Cristiandad fue incapaz de mantener su postura supues-
tamente pacifista de “poner la otra mejilla”. Los Cruzados cometieron actos de
brutalidad nunca vistos en el mundo, y no se cortaron de cometer masacres ni
siquiera contra otros cristianos de diferentes sectas.

La persecucion, el saqueo, muerte, y destrucciones cometidas por los ca-
tolicos durante la cuarta cruzada (1204 DC) en la Constantinopla ortodoxa,
quedo tan incrustada en las mentes de sus habitantes, que cuando se le propu-
so pedir ayuda a los catdlicos dos siglos y medio después, para repeler el asedio
del Fatih Sultan Mehmet, el Gran Duque Notaras dijo:

“Prefiero ver un turbante turco en medio de la ciudad que ver la mitra
catdlica.”]

En cuanto ala religion del Islam, esta satisface la naturaleza humana y sus
tendencias innatas, dando a cada una de ellas su forma legitima sin suprimirla
o ignorar ninguna de ellas. Se establece una hermandad entre la gente, basada
en el amor por Dios y unos principios de cooperacion en concordancia. Por
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lo tanto, fortalece el amor y la compasion. Ha establecido reglas que satisfacen
todos nuestros sentimientos en los niveles mas elevados de nuestra naturaleza,
mientras que simultaneamente se encarga del otro lado de nuestra naturaleza

humana, principalmente de cdmo usar la fuerza de voluntad propia.”*

Como hemos establecido anteriormente, esta “bilateralidad” y la observa-
cién de la moderacion entre estos dos extremos opuestos es uno de los prin-
cipios mas importantes del Islam. Por esta razdn, el Islam también aconseja el
retirarse de la vida publica con moderacion. Enfatiza tanto los aspectos for-
males como los aspectos espirituales de la adoracion. No solo se contenta con
obtener la pureza legal, si no que exige la purificacion de la suciedad espiritual.

Tal y como se ordena en el verso:

“iVosotros que creéis! No os adelantéis a Allah y a Su Mensajero y te-
med a Allah, El es Quien oye y Quien sabe.” (Al-Hujurat, 1)

El engafo que algunos falsos sufis y otras personas desviadas han perpe-
trado al decir, “la oracidn ritual no es necesaria para nosotros” es una perver-
sién cometida en nombre de la espiritualidad. Las obligaciones formales no le
fueron abolidas al Mensajero de Allah %%, y ¢l era la persona més avanzada en
la espiritualidad.

La siguiente narracion explica este hecho bellamente:

Shayj Abdulqadir Al-Jilani (que Allah esté complacido con él) dijo:
“Un dia, una luz aparecié ante mi y cubrié todo el horizonte.
Mientras la miraba, escuché una voz que venia de esta luz diciendo:

“Oh Abdulqadir, Yo soy tu Sefior. Estoy tan complacido con las buenas
obras que has hecho, que he hecho que todo lo haram sea halal para ti.”

Sin embargo, tan pronto como la voz se calld, supe que su dueio era el
mismo diablo y dije:

“Largate, Oh maldito! La luz que ofreces es una oscuridad eterna.”

El diablo me respondio: “Has escapado de mis manos una vez mas, gra-
cias a la inteligencia y a la sabiduria que tu Sefor te ha dado.” y anadié; “Aun-

39. A.Hamdi Akseki, islam Fitri, Tabii ve Umtmi Bir Dindir, Istanbul 2004, pag. 31-32.
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que he conducido a cientos de personas por el camino erréneo usando esta
estrategia”, y entonces desaparecio.

Alcé mis manos a Allah Todopoderoso para rezarle y agradecerle, al dar-
me cuenta que esta era una de sus recompensas’.

Uno de los oyentes que le hacian compaiia dijo:
“Oh Shayj Abdulqgadir. ;Como supiste que era el diablo?”
Shayj Abdulqadir Al-Jilani respondio:

“Por las palabras que dijo, “He hecho que todo lo haram, sea halal para

« »

ti..

Esta es una informacién que todo creyente debe tener presente durante su
vida. Porque, si un siervo estuviera exento de la obligacion de acatar lo haram
y lo halal debido a sus buenos actos y su comportamiento, antes que nadie, ese
siervo serfa nuestro Profeta %%, que es el pinaculo de la humanidad en cuanto a
adoracidén a Allah se refiere. Y dado que tal privilegio no se le ha otorgado, no
se le otorgara a nadie mas.

Por esta razon, Imam Junayd al-Baghdadi dijo:

“Si ves a un hombre volando por el cielo, pero no sigue los mandatos del
Coran y la Sunna, no te lo creas, porque lo que demuestra es istidraj, o engafo,
no karamah (milagro).”*

En resumen, el idealismo en el Islam nunca se aleja de la realidad humana.
establece armonia y equilibrio entre lo externo y lo interno, libre de excesos y
defectos.

ﬁ
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40. Istidraj: estos son algunos estados extraordinarios que les ocurren a algunos no creyentes,
hipdcritas y pecadores, y son opuestos a las karamah (i.e. maravillas sobrenaturales realizadas
por Musulmanes de elevado rango espiritual). Estos estados son pruebas divinas que gradual-
mente los llevan a la destruccion. (Véase Al-A’raf, 182-183)
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4. PRINCIPIO DE HUMANISMO

El hombre es una de las honorables creaciones de Allah. El hu-
manismo no es nada comparado con el valor que el Islam da a los
seres humanos.

El humanismo es la idolatria europea poscristiana de su propio
ego. El occidente humanista hace llover sus bombas de libertad so-
bre pueblos y ciudades. Mata mujeres, nifios, ancianos y enfermos.

Los refugiados que buscan seguridad en ellos después de huir
de la guerra, el hambre, la pobreza y la persecucion son tratados
brutalmente. Incluso desean que se ahoguen y perezcan. De hecho,
han convertido el Mediterrdneo en un cementerio para los refugia-
dos, aquellos que escapan desesperadamente de la guerra infernal en
Siria y otros refugiados de Africa y otros lugares que escapan de la
pobreza devastadora.

Esta es la verdadera cara de Occidente. Su uso de frases como
“humanismo” y “derechos humanos” es una hipocresia.
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4. PRINCIPIO DE HUMANISMO

(El Islam es una misericordia para todos los seres,
particularmente para los seres humanos.)

Islam es la religion de la misericordia.

Allah Todopoderoso menciona con mayor frecuencia el nombre “Rah-
man” (el Todo-misericordioso) y “Rahim” (el Mds Compasivo), entre sus her-
mosos nombres, en la Basmalah y en el Coran.

o Rahman se refiere a la misericordia universal hacia toda la creacion.

o Rahim se refiere a la compasion especifica hacia los creyentes.
La misericordia es el lema de nuestro Sefior.

Se afirma en los siguientes versos:
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...Se ha prescrito a Si mismo la misericordia...” (Al-An’am, 12)
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“...Mi misericordia abarca todas las cosas ...” (Al-A’raf, 156)
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...Vuestro Sefor posee una gran misericordia...” (Al-An’am, 147)

<«
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<«

...El es el mas Misericordioso de los misericordiosos...” (Yusuf, 64)
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Nuestro Noble Profeta 4% es también pura misericordia. El es una miseri-
cordia para todos los mundos. Nuestro Sefior dice:
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“Y no te hemos enviado sino como misericordia para todos los mun-

dos.” (Al-Anbiya, 107)

Ademas, en el verso 61 de la Surah at-Tawba; El Orgullo del Universo es
descrito como una “misericordia para los creyentes”:

£
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“...y es una misericordia para aquéllos de vosotros que creen...”

El Profeta es descrito en el siguiente verso como “ra’ufy rahim” (benévolo
y compasivo), términos que se usan para definir a nuestro Sefior Todopode-
10s0:
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“En verdad que os ha llegado un Mensajero de entre vosotros mismos;

es penoso para él que sufrais algiin mal, esta empefiado en vosotros y con
los creyentes es benévolo y compasivo.” (At-Tawba, 128)

Los atributos “ra’uf’y “rahim” se usan solo para describir a nuestro Pro-
feta % de entre todos los profetas en el Coran. Esta es una indicacion de que
nuestro Profeta es el pinaculo de la misericordia y la compasién. Por lo tanto,
estamos legitimamente orgullosos de estar entre su Umma.

Al referirse a Su Esencia con el atributo de rahma (misericordia divina) y
a nuestro Profeta con los adjetivos compasivo y misericordioso, nuestro Sefior
indica a los creyentes que deben ser “gente de misericordia.”

La gente de misericordia:

- Cumplen su deber sin esperar nada a cambio y s6lo por la causa de
Allah.
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Esto es pureza y sinceridad en sus acciones.

- Son personas desinteresadas, generosas y abnegadas, no son indivi-
duos improductivos.

- Son como la lluvia, dan vida a todo lo que tocan.

- Son como el sol, iluminan hasta los rincones mdas oscuros e inaccesi-

bles.

- Vivifican a aquellos que buscan la guia.

En el verso final de Surah al-Fath, Allah el Todopoderoso define a los
companeros del Mensajero de Allah como poseedores de atributos distingui-
dos. El segundo atributo es:

37 . -
e e
<« . »
...compasivos entre ellos...” (Al-Fath, 29)

La mentira del humanismo

En Occidente, el siglo XV se considera el comienzo del “Humanismo”. La
palabra humanismo se deriva de la palabra “humano”. Debido a esto, se le han
asignado conceptos como “humanidad”. A simple vista, se piensa que el hu-
manismo es un movimiento que valora a las personas, glorifica a las personas
y al amor humano, y se basa en acercarse a ellas con compasion, misericordia,
respeto y amor.

Sin embargo, el verdadero significado del Humanismo es el “antropocen-
trismo”. Es usar la mente humana, no la revelacion, para entender la vida y el
mundo, hacer juicios de valor y establecer leyes y normas. Implica reconocer al
ser humano como la base de todos los valores humanos en lugar del Creador,
por lo que es una palabra mds agradable para decir ateismo.

Sin duda, este movimiento surgié como una reacciéon al fanatismo de la
iglesia del cristianismo distorsionado que dominaba la Europa medieval.

En la Europa medieval, la iglesia no era solo un lugar de culto. El sistema
feudal era incapaz de establecer una fuerza politica fuerte. La Iglesia, que era
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la estructura de poder del cristianismo, ocupaba la posiciéon de poder politico
central.

Los papas eran los que coronaban a los reyes. La iglesia era vista como el
conducto a través del cual los monarcas obtenian su poder politico de manos
de Dios. En consecuencia, estaban igualmente sujetos al poder y la vigilancia
de las autoridades religiosas.

Los derechos y libertades solo podian ejercerse en la medida en que la
iglesia los concediera en tal estructura de poder. Aquellos que expresaran ideas
que la iglesia prohibia eran ejecutados en la horca o incluso quemados, y sus
obras eran destruidas por los tribunales de la inquisicion. En este periodo, la
mente estaba encadenada, las ideas esclavizadas y la ciencia encerrada en os-
curos calabozos.

Con la caida del feudalismo y el establecimiento de poderosos estados
centralizados, se debilité el dominio de la iglesia. La reaccion contra la opre-
sién de la iglesia, que se habia acumulado durante siglos, dio origen a los mo-
vimientos de la Reforma y el Renacimiento. Estas ideologias comenzaron a
desarrollar los derechos humanos y las libertades de la persona de la nueva
clase econémica emergente (la burguesia).

Sin embargo, dado que este desarrollo nacié como una reaccion contra la
iglesia, no se detuvo con la busqueda de los derechos naturales y la libertad. Si-
*1, que nacié como reaccion a la ciudad-es-
tado griega opresiva y totalitaria y no reconoce ningun valor vinculante mds
que lo “correcto, lo verdadero y lo bueno” determinado por el hombre, todo lo
de origen divino fue desechado debido al resentimiento y rencor acumulados
contra la iglesia. Debido a la rabia contra la intolerancia de la iglesia, se ale-
jaron mucho de la civilizacion judia y cristiana para acercarse a la cultura pa-
gana. Colocaron al ser humano como el centro de la existencia, influenciados
por la filosofia sofista, y celebraron el arte, la poesia y la filosofia de la Grecia
antigua. De esta manera, se establecieron las raices de la filosofia occidental
moderna y la mentalidad secular.

milar al movimiento del “sofismo”

41. Los sofistas dominaban las habilidades de debate y consideraban una virtud defender cualqui-
er nocion con juegos dialécticos y logicos para rebatir al bando contrario, ya fuera genuino o
falso. Incluso ensefaban estas habilidades a los jovenes y nobles de la ciudad-estado griega a
cambio de dinero. Platon describi6 a los sofistas diciendo; “Son los mercaderes que venden
por dinero los alimentos necesarios para el alimento del alma”.
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De hecho, como resultado de sus esfuerzos por aliviar la fuerte presion
ejercida por los reyes que oprimian al pueblo con el apoyo del papado en la Eu-
ropa medieval, fildsofos politicos, como el inglés John Locke, Thomas Hobbes
y Rousseau, quien era un Judio suizo, rechazaron las nociones de estado y rey:
poderes teocraticos que afirmaban estar basados en la revelacion divina. Como
resultado de los movimientos de la Reforma y el Renacimiento, el movimiento
del “humanismo” surgio en este nuevo periodo, ayudado por los avances de las
ciencias positivas. Este enfoque secular del estado se hizo cada vez mas fuerte
al atribuir el poder supremo a los humanos, no a Dios.

Seguin este punto de vista, la medida absoluta de todo es “humana”. Lo
que el hombre acepta como verdadero y bueno es realmente verdadero y bue-
no. No hay necesidad de autoridad divina. La verdad se limita a lo que el hom-
bre puede ver con sus cinco sentidos. Aparte de eso, no hay ninguna fuente
que pueda usarse para definir la verdad.

En resumen, la mente occidental, desprovista de una sdlida revelacion, se
dejé llevar por la turbulencia del exceso y la deficiencia, y comprendi6 mal la
naturaleza y la posicion del hombre. Como resultado, o bien doblego6 al hom-
bre, definiéndolo como la fuente de todos los males que deben ser mantenidos
bajo una tremenda opresion, o lo exalt6, aclamandolo como la tnica piedra de
toque de todos los valores y el tinico baremo de la verdad.

El humanismo, en este sentido, es la idolatria europea de su propio ego,
placer y razén. El humanismo evolucioné hacia corrientes patologicas como el
existencialismo, el individualismo y el liberalismo, todas las cuales atribuyen
al hombre una excesiva libertad y una “santidad” vacia.

En verdad, Europa y Occidente nunca han valorado a los seres humanos.
Por lo tanto:

- Realizaron grandes masacres durante las cruzadas.

- Mataron y esclavizaron a cientos de millones de personas en América
y Africa con sus invasiones y movimientos coloniales, a los que llamaron “ex-
ploracién geografica”.

- Las personas que no son como ellos mismos, eran casi una especie
animal a los ojos de los europeos de este periodo historico. Los occidentales,
que se enorgullecian de la etiqueta del humanismo, encerraban en jaulas a los
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negros que trajeron de Africa y trataban a los aborigenes de Australia en con-
diciones miserables y los exhibian en las ciudades europeas. En otras palabras,
consideraban un placer tratar a las personas oprimidas como animales mien-
tras pisoteaban el orgullo y la dignidad de la humanidad.

- En sus colonias africanas, abandonaron a las tribus después de enfren-
tarlas entre si y explotaron sus recursos naturales, minerales y todas sus demads
formas de riqueza.

Una de las caracteristicas mds importantes de la filosofia griega antigua
es que los valores e ideas que desarrollaron eran validos solo dentro de sus
ciudades estado.

Esta peculiaridad también se manifiesta en la filosofia occidental. Como
resultado, todos los valores generados por Occidente son exclusivamente re-
levantes para los occidentales. La moralidad, la virtud, los derechos humanos,
la democracia, la libertad, la justicia y otros valores no tienen significado para
aquellos que no son de su propia raza, religion o secta.

Cerca de diez mil protestantes fueron masacrados en la noche de San Bar-
tolomé, en Francia, y Maria, la hija de Enrique VIII, una de las reinas mas
famosas de Inglaterra, fue llamada “Bloody Mary” como resultado de las ma-
sacres de los protestantes.

En Darwin encontramos las raices ideoldgicas de esta mentalidad, que ex-
cluye a otros que no sean como ellos. No existe un orden divino en el universo,
segun Charles Darwin. Supuestamente, los seres vivos llegan a existir por si
mismas y evolucionan con el tiempo. La evolucion contintia todavia y por eso
es completamente normal que los seres que no logren avanzar en su evolucion
se extingan.

Esta teoria también ha sido aplicada a las ciencias sociales por sociélogos
y politologos occidentales, quienes la han denominado “darwinismo social”.
Seglin esta creencia, las sociedades y naciones primitivas no han completado

su evolucion. Como resultado, merecen ser destruidos.

Ademas, seglin esta arrogante creencia, el europeo es el ser humano mas
avanzado. Los demads son seres humanos atrasados, semi-salvajes que no han
evolucionado completamente. Como resultado, los europeos tenian derecho a
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matarlos y esclavizarlos como mejor les pareciera. Por lo tanto, no considera-
ban que hubieran cometido un delito.

Los occidentales tratan de aliviar su conciencia apoyando el colonialismo
y su actitud agresiva hacia otras culturas con este sinsentido. Pero en realidad,
el Humanismo en las manos de Occidente, nunca ha sido un concepto positivo
y benéfico para los seres humanos.

En los dltimos siglos, Occidente, gracias a su ventaja tecnoldgica, se ha
convertido en la potencia dominante del mundo. Sin embargo, el “Occidente
humanista” fue responsable de la muerte de casi 200 millones de personas a
través de las dos guerras mundiales, la revolucion bolchevique y las actividades
coloniales.

Por ejemplo, en 1945, dos bombas atomicas fueron lanzadas sobre Japdn.

Nifios, mujeres, ancianos y civiles inocentes que no tenian nada que ver
con la batalla y no participaron nada, asi como animales y plantas, fueron des-
truidos sin piedad.

;Qué clase de humanidad, qué clase de civilizacion es esta?

Nuevamente, consideraron permisible derramar la sangre de los oprimi-
dos para apoderarse de sus recursos petroleros. Para defender este punto de
vista, el primer ministro francés durante la Primera Guerra Mundial, Georges
Clemenceau, afirmé: “Una gota de petroleo vale mas que una gota de sangre”.

El occidente humanista transportaba africanos hacinados en barcos y los
vendia como esclavos a sus colonias americanas para trabajos forzados. Cual-
quiera que se enfermara o causara problemas en el camino, simplemente era
arrojado al océano.

Alimentaban a sus esclavos no con lo que comian, sino con lo que le da-
ban a los animales. No los consideraban seres humanos. Aquellos esclavos
africanos que se rebelaron mientras trabajaban en las vias subterraneas fueron
enterrados en hormigén por los franceses.

Un incidente que ocurri6 en el Congo francés es el siguiente:

Cuando la gente comenz6 a resistirse a la opresion, reunieron a todas las
mujeres embarazadas en un drea para aterrorizar a las generaciones futuras.
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Luego agarraron a una mujer embarazada y la arrojaron con una catapulta.
Con su hijo todavia en su vientre.

Las demas mujeres embarazadas que presenciaron esto, obviamente que-
daron horrorizadas y los nifios nacidos de estas mujeres se volvieron temero-
sos, timidos y aterrorizados de las personas blancas.

Cuando miramos a los estados coloniales, vemos que imponen su propia
religion, idioma y cultura en los lugares que toman y destruyen las culturas
locales de esos paises.

El Occidente, mientras defiende el “humanismo”, no tiene ningin pro-
blema en hacer llover bombas y cohetes sobre pueblos y ciudades durante las
guerras. Mujeres, nifos, ancianos y enfermos son arrasados por igual alla don-
de se bombardea. Actualmente, el mundo es testigo del salvajismo moderno
de los tiranos que utilizan la ciencia y la tecnologia como armas. Los poderosos
oprimen y devastan a los débiles.

La hipocresia del humanismo no es nada en comparacién con el verdade-
ro valor que el Islam le da a la vida humana...

Incluso con su propio pueblo, la civilizacién hipdcrita de Occidente pro-
mueve el capitalismo, que hace a los ricos mas ricos y a los pobres mas pobres.
Convierten a los individuos en esclavos voluntarios que se ven obligados a tra-
bajar en una espiral viciosa para pagar sus préstamos y los crecientes intereses
asociados a ellos.

Gracias a una libertad ilimitada en términos de moralidad que acaba des-
truyendo a la familia, se ha creado una sociedad de drogadictos, bebedores,
jugadores y gente violenta y hueca. Al sacar a la mujer de su elevada posicién
en el hogar con el fin de obtener ganancias materiales, se la ha reducido a la
condicion de esclava trabajadora del mundo exterior, o se la ha transformado
en un objeto material para ser exhibido y comercializado.

Presentan al mundo su estilo de vida, superficial y avaro como si fuera fe-
licidad y libertad, a través de la television, el cine, los medios de comunicacion
e Internet.

Atacaron de la manera més brutal en Andalucia, los Balcanes, Crimea,
Asia Central, Africa y hoy en dia en Oriente Medio, Siria, Arakén, Afganistén,
Cachemira, o alla donde los musulmanes han sido oprimidos y victimizados.
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Apoyaron y patrocinaron a los opresores que servian a sus propios intere-
ses y guardaron silencio ante la tirania contra los oprimidos.

A pesar de que tiene la capacidad de acabar con numerosas guerras en
todo el mundo, Occidente se preocupa por vender armas, llenar sus arcas y
escalar las guerras a través de sus maquinaciones.

Son brutales con los empobrecidos refugiados que intentan huir de la
guerra, el hambre, la pobreza y la persecucion buscando asilo en los paises
europeos. Incluso llegan a esforzarse para ahogarlos y matarlos en los mares
antes de que desembarquen. De hecho, han convertido el Mediterraneo en un
cementerio de refugiados.

iEsta es la verdadera cara de Occidente! Sus eufemismos como “humanis-
mo” y “derechos humanos” quedan claramente expuestos como una mentira.

Como se retrata en los emotivos versos de Mehmed AKkif:

Escupe en la indecente cara de los cruzados,
Escupe en sus traicioneras palabras,

Mira esa ridicula criatura llamada civilizacion
Escupe en la enmascarada conciencia de este siglo.

La verdadera misericordia del Islam

A pesar de contemplar sus propias masacres sangrientas, Occidente in-
tenta retratar al Islam como una religion de terror y violencia. El objetivo es
interponerse entre la gente y el Islam, que es la nica salvacién para la hu-
manidad. Con los torrentes de mentiras y calumnias que llegan a través de la
<« e » . . ,

islamofobia”, que es una de sus invenciones, estan tratando de mantener a la
gente alejada de comprender e investigar el Islam.

A pesar de estas calumnias, el Islam es la religion de mas rapido creci-
miento en Occidente.

En el Islam, el hombre es una criatura honorable. Dice Allah el Todopo-
deroso:

o -7
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“Es cierto que hemos honrado a los hijos de Adam...” (al-Isra, 70)
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Es esencial tratar todo lo creado por el Creador con compasion y miseri-
cordia, incluidas las plantas, los animales e incluso los objetos inanimados. De
hecho, es vital considerar al ser humano, que es la criatura mas honrada, con
mucha mas reverencia y compasion.

Como mencionamos en el capitulo sobre la universalidad, el principio de
humanismo en el Islam también incluye los preceptos del Islam que trasciende
a tribus, geografias y culturas. El Islam, trascendiendo el estrecho contexto
racial, local o cultural, considera a toda la humanidad como miembros de una
sola familia, ddndoles el nombre de “Bani Adam” (hijos de Adam). Alienta a
los creyentes a considerarse unos a otros como “hermanos en la fe” y a los que
buscan direccion como “hermanos en la humanidad”.”

La ensefianza del siguiente versiculo es muy importante:
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“tHombres! Os hemos creado a partir de un varén y de una hembra y
os hemos hecho pueblos y tribus distintos para que os reconocierais unos a
otros. Y en verdad que el mas noble de vosotros ante Allah es el que mas Le
teme.” (Al-Hujurat, 13)

De hecho, el hombre es la mas honorable de todas las criaturas a los ojos
de Allah porque los “seres humanos” han sido creados en la forma mas perfec-
ta y son el propdsito de la creacion de todo el cosmos.

Una parte de los nombres de Allah Todopoderoso se manifiesta en cada
criatura de acuerdo con su naturaleza y disposicion. Y la humanidad repre-
senta el pinaculo de la existencia, debido a los atributos divinos manifestados
en ella.

Sin embargo, esta grandeza, que existe como potencial, solo puede ex-
presarse como una cualidad de verdadero valor a través de la fe y la tagwa. Si
no se adora a Allah, el valor de una persona se reduce a “asfal as-safilin”, que
significa “lo mas bajo de lo bajo”.
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La misericordia hacia los no musulmanes

El hombre tiene un honor especial ya que ha sido creado con un “soplo”
insuflado por Allah Todopoderoso. Aunque no sea musulman, tiene la posibi-
lidad de ser creyente hasta que exhale su tltimo aliento.

No estd permitido cometer injusticias y oprimir a los no musulmanes
simplemente porque no sean musulmanes. En realidad, el Coran condena a los
judios y cristianos que consideran que tienen el derecho de cometer injusticias
a quienes no son de los suyos.*

Cuando emigrd, muchos no musulmanes confiaban en el Profeta # (mu-
chos habian dejado propiedades a su cargo como deposito). Cuando llegé el
momento de partir, lo dejé todo preparado para que se entregaran los fideico-
misos a sus legitimos dueiios.

En nuestra religion, esta prohibido tener afecto intimo y sincero por los
no musulmanes y elogiarlos.

De hecho, las advertencias en el siguiente hadiz son extremadamente sig-
nificativas:

“Cuando se alaba a una persona pecadora, Allah el Todopoderoso se eno-
jay la Tierra tiembla como resultado.” (Beyhaki, Shuab, IV, p. 230)

“No llames sayyid (sefior) a un hipdcrita, porque silo consideras tu sefior,
desagradaras a tu verdadero Sefior, el Altisimo.” (Abu Dawud, Adab, 83; Ahmad, V,
346)

Ademds, también se nos ha transmitido la siguiente oracion del
Mensajero de Allah % :

“Mi Sefior, no me concedas ni la ayuda ni la bendicién de un pecador (para
que mi corazon no se incline hacia ellos).” (Ibn Kacir, Tafsirul Quran al-Adhim, Mu-
jadalah, 22)

Sin embargo; no esta prohibido hacer el bien a los no musulmanes que
no son hostiles hacia los musulmanes. Como se aprecia en el siguiente verso:

42. Véase Ali Imran, 75.
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“Allah no os prohibe que tratéis bien y con justicia a los que no os ha-
yan combatido a causa de vuestra creencia ni os hayan hecho abandonar
vuestros hogares. Es cierto que Allah ama a los justos.” (Al-Mumtahanah, 8)

La sequia y el hambre asolaron La Meca en el séptimo afo de la Hégi-
ra. Nuestro Maestro, el Orgullo del Universo, se acerco a los habitantes de la
Meca, que le habian sido hostiles durante los veinte afios anteriores. Les envid
oro, cebada y datiles. Y Abu Sufyan los distribuy6 a los necesitados entre los

Quraysh.

Incluso la dureza y la enemistad de Abu Sufyan se suavizaron como resul-
tado de la ayuda del Mensajero de Allah a los necesitados de La Meca, y dijo:

“;Que Allah recompense al hijo de mi hermano con el bien! jPorque ha

respetado los derechos de sus familiares!”*

La ayuda humanitaria de nuestro Profeta, que fue enviado como miseri-
cordia a todos los mundos, no se limita a esta ocasion.

En la Batalla de Badr, los musulmanes llegaron antes y se asentaron en la
zona donde se encontraban los Pozos de Badr, y formaron un estanque para
aprovechar el agua de los pozos.

Cuando llego el ejército de los Quraysh, un grupo de politeistas, incluido
Hakim Ibn Hizam, vino a beber del estanque de los musulmanes. Cuando los
musulmanes quisieron impedirselo, el Mensajero de Allah % les dijo;

“Dejadles beber” Asi que se acercaron y bebieron.

Ofrecer agua al enemigo fue una enorme muestra de compasion y digni-
dad, y Hakim, que bebid de esa agua ese dia, acabd haciéndose musulman mas
adelante. Cuando queria reforzar su palabra con un juramento, solia decir:

“Lo juro por Allah, que me salvo de morir en Badr y me otorgd la bendi-

cién del Islam.”*

Ese dia, los musulmanes obtuvieron la mayor victoria del mundo en Badr.
Muchos de los notorios cabecillas de los incrédulos de La Meca, que usaron
todo tipo de insultos, calumnias, brutalidad, violencia y tortura contra el Pro-

43. Yakabi, Tarih, II, 56.
44. TIbn-i Higam, II, 261.
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feta 2 y los musulmanes durante 14 afios, perecieron ese dia y setenta perso-
nas fueron tomadas prisioneras.

El trato a los cautivos, por otro lado, fue otra demostracion de la bondad
y la gracia del Islam, y su respeto por la humanidad.

Habia una distancia de 150 kilometros entre Medina y Badr. Durante el
camino de regreso, no habia monturas suficientes para todos. Los Compa-
fieros de vez en cuando desmontaban de los camellos, dejaban subirse a los
cautivos y caminaban.

Los factores que impulsaron a los compaieros a hacer este sacrificio fue-
ron los siguientes:

o La compasion hacia toda criatura...
o Lademostracion del cardcter musulman...

o Laesperanza de que sus enemigos encontraran la gufa y la redencién
en el futuro....

Abu Aziz, el hermano de Mus’ab Ibn Umayr, era un politeista que fue
capturado durante la Batalla de Badr. Como rescate para su liberacion, tuvo
que ensefar a varios nifios a leer y escribir. Fue entregado como responsabili-
dad a una familia pobre de los Ansar. Los habitantes de aquella casa le daban
buenos alimentos dificiles de conseguir al prisionero que ensefnaba a leer y
escribir a sus hijos, y se limitaban a alimentarse de datiles y agua.

Abu Aziz lo relaté asi:

“Me avergonzaba que me ofrecieran la mejor comida que podian encon-
trar, mientras que esa familia solo comia datiles y bebia agua. Y aunque les dije:

“No hagais eso. Dejad que coma datiles y agua como vosotros, y dadles
estos deliciosos alimentos a vuestros hijos”, ellos respondieron:

“No, esto es lo que el Mensajero de Allah nos ha ordenado.”*

Frente a estas escenas unicas de humanidad y misericordia, otros muchos
como Abdul Aziz se convirtieron en musulmanes. Del pueblo semisalvaje y
brutal sumido en la ignorancia, surgié una era de dicha, compuesta de per-

45. Heysemi, VI, 86; ibn-i Hisam, II, 288.
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sonalidades sabias, concienzudas y brillantes que derramaron lagrimas por
Allah.

En la Conquista de La Meca, Nuestro Profeta mostr6 la misma humani-
dad y generosidad. Envi6 ayuda a La Meca, que estaba pasando hambre antes
de la conquista. También tomo todas las precauciones para evitar un conflicto
armado en el curso de los acontecimientos que condujeron a la toma de la

ciudad.

De hecho, le entregaron el estandarte a Sa’d Ibn Ubada durante el trayecto
hacia La Meca. Mientras marchaba con las tropas, al pasar cerca de Abu Suf-
yan llevando el estandarte del Profeta, Sa’d le grito:

“Oh Abu Sufyan. Hoy es el “Yawm Al-Malhamah”, es decir, “jel dia en
que los muertos seran sepultados en el suelo! jEs un dia en que el Haram (el
recinto sagrado) sera liberado! {Hoy Allah humillé a los Quraysh!”

Cuando el Mensajero de Allah 4 escucho esto, dijo:

“iNo! Hoy es el “Yawm al-Marhamah” el “dia de la misericordia”. {Hoy
es el dia en que Allah honré a los Quraysh!” Envié un mensajero a Sa’d Ibn
Ubada ylo relevé de su cargo, entregando el estandarte a su hijo Qays Ibn Sa’d.
(Al-Wagqidi, Maghazi, II, 821-822)

Después de la conquista, los musulmanes tuvieron la oportunidad de ven-
garse de 20 afios de persecucion, guerra, ofensas y masacres por parte de los
habitantes de La Meca. Aquellos que fueron responsables del martirio de su
bendita hija, asi como aquellos que destrozaron sin piedad el cuerpo de su
amado tio, esperaban escuchar su sentencia de los labios del Mensajero de
Allah, el comandante del victorioso ejército islamico.

Pero ese Océano de Misericordia les pidio:

“;Oh comunidad de los Quraysh! Ahora, ;qué creéis que voy a hacer con
vosotros?”

Dijeron:

“Esperamos que nos trates bien porque eres un hermano amable y gene-
roso. Y eres el hijo de un hermano generoso y benévolo.”

Entonces, el Profeta 42 dijo:




4. PRINCIPIO DE HUMANISMO assuscs

“Al igual que el Profeta Yusuf les dijo a sus hermanos, yo os digo;

Sz 6550 525 (XA i f3d1 STle o 5 Y
“Dijo: No hay ningun reproche contra vosotros; hoy Allah os ha perdo-
nado y El es el Mas Misericordioso de los misericordiosos.” (Yusuf, 92). Ahora

iros, sois libres.”*

A raiz de este comportamiento ejemplar y supremamente compasivo y
generoso, toda La Meca se hizo musulmana en poco tiempo.

El corazén del Profeta era como un inmenso océano de compasion. Cuan-
do Habbar Ibn Aswad, quien martirizé a su hija tirandola desde el camello
durante la migracidn, vino y dijo: “La ilaha illallah, Muhammad Rasulullah.”

Ni siquiera le pregunté: “;Por qué empujaste a mi hija para que se cayera
del camello convirtiéndose en martir?” No solo esto sino que también prohi-
bié que cualquiera lo insultara o se burlara de é1.*

Nuestro Profeta, el Orgullo del Universo, no hirié a nadie ni se ofendié
por asuntos personales. En lugar de expulsar a la gente de Jaybar que lo habian
atacado, les nombr¢ agricultores de sus propias tierras, con la condiciéon de
que compartieran la cosecha con los musulmanes.

Distribuy6 generosamente el tremendo botin y los vastos rebafios captu-
rados en Hunayn, a aquellos cuyos corazones deseaba atraer al Islam.

Cuando el Profeta liber6 a los esclavos que le habian dado como botin de
guerra como resultado de la Campana de Hunayn, los compaiieros dijeron;

1”

“iNosotros también donamos a nuestros cautivos al Profeta de Allah!” para

compartir la misma virtud.**

Ese dia 6.000 presos fueron liberados sin pedir rescate. Ademas, se devol-
vieron a sus duefios 24.000 camellos, 40.000 ovejas y 4.000 uqiyah (aproxima-
damente 500 kg.) de plata tomadas como botin.*

46. Véase Ibn-i Hisam, 1V, 32; Vakidi, I1, 835; Ibn-i Sa’d, 11, 142-143.
47. Véase Vakudi, II, 857-858.

48. Buhari, Megazi, 54; ibn-i Hisam, IV, 134-135. 142

49. Ibn-i Hisam, IV, 135; Vakadi, III, 943, 950-954.
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Como trataremos en el tema de la Yihad, las batallas del Profeta fueron
principalmente campaiias defensivas. De la misma manera que en Badr, Uhud
y Jandagq (el foso)...

Las batallas de Mu’tah y Tabuk fueron camparnias ofensivas para prevenir
ataques inminentes. La conquista de la Meca, por otro lado, se realizé con
la intencién de recuperar bienes y derechos usurpados a los musulmanes, asi
como castigar el hecho de que los mequinenses rompieran el pacto que tenian
con los musulmanes.

En otras palabras, una inmensa misericordia y sentido de la justicia sir-
vieron como base para todas las guerras del Profeta de Allah, el “Profeta de la
Misericordia”. Y como consecuencia trajeron misericordia para la humanidad.

Matar una vida injustamente en el Islam es como matar a toda la humani-
dad. Como se afirma en el Coran:

“...quien matara a alguien, sin ser a cambio de otro o por haber co-
rrompido en la Tierra, seria como haber matado a la humanidad entera.
Y quien le hiciera vivir*, seria como hacer vivir a la humanidad entera.”
(Al-Ma’idah, 32)

Por esta razon, el Islam, que se basa en la preservacidn de la paz, ha pres-
crito una delicada ley de guerra, ya que, lamentablemente, la guerra a veces es
necesaria.

Una ley de guerra misericordiosa

Como mencionamos antes, el Islam es una religion de moderacion y tam-
bién tiene dos lados. Si bien se basa en la paz, también permite la guerra cuan-
do es absolutamente necesario. Porque el no amputar un miembro gangrenoso
a tiempo es una injusticia para el resto del cuerpo. Si no hay otra opcion para
evitar un mal excepto la guerra, negarse a autorizar la guerra tendra como re-
sultado un mal mucho mayor.

La guerra es como una medicina amarga. Si no es posible otro tratamiento
que no sea la medicina amarga, el mal sabor debe ser soportado. El Islam, que
siempre intenta preservar la paz, no duda en emplear esta amarga medicina
cuando es necesario. Pero exige seguir una ley perfecta:
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En la eventualidad de una guerra que no pudiera ser evitada a través de la
diplomacia o un acuerdo de paz, y que ocurriera por causas de fuerza mayor,
el Profeta & establecié que mujeres, niflos, ancianos, arboles y plantas, y aque-
llos que habitaran los templos, tales como iglesias, monasterios, y sinagogas,
nunca han de ser tocados, y que los templos no deben ser destruidos y que los
arboles no deberfan ser cortados™. La guerra se libra unicamente contra aque-
llos que luchan contra los soldados del Islam.

Los musulmanes han seguido estos mandamientos a lo largo de la histo-
ria del Islam. El sultan Alparslan traté al emperador Didgenes, que habia sido
capturado, con humanidad y lo liberd después de derrotar al ejército bizantino
en la llanura de Manzikert.

Los caballeros franceses que se disculparon a Yildirim Bayezid Han e hi-
cieron un juramento prometiendo no volver, también fueron tratados de ma-

nera similar.

El patriarca humillado de la derrotada Bizancia recibié un trato equiva-
lente a manos del sultin Mehmed el Conquistador.

El siguiente hecho, que ocurrié después de la conquista de Estambul, es
un buen ejemplo de cdmo la verdadera conquista es la conquista de los cora-

Zones:

Después de la conquista, se organizé un gran desfile. El Sultan Fatih hon-
r6 personalmente a sus soldados. Les dio numerosos regalos y recompensas.
Ese dia, el Sheij del sultain Aksemseddin se puso de pie y pronuncio el siguiente
discurso:

“;Oh heroicos soldados del Islam! {No malgastéis vuestro botin, gastadlo
para el bien! jGastad vuestro dinero en los pobres de Estambul para mostrar
agradecimiento por las alabanzas que el Mensajero de Allah os hizo! {Donadlas

a la gente de esta tierra!”>!

50. Véase, Ahmed, I, 300; Taberani, Kebir, X1, 224/11562; Buhari, Cihad, 148; Miislim, Cihad, 24,
25; Taberani, Evsat, I, 48/135; Ibn-i Méce, Cihad, 30; Vakudi, III, 912; Abdiirrezzak, Musannef,
V, 220.

51. Mustafa RUNYUN - Osman KESKIOGLU, Fatih Devrinde ilim ve O Devirde Yetisen ilim
Adamlari, pag. 18-19.
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Durante las conquistas otomanas, la espada solo se usaba para romper las
cerraduras de las prisiones de los opresores, para salvar a los oprimidos, elimi-
nar la injusticia y eliminar cualquier obstaculo entre la humanidad y el Islam,
que es el tnico camino hacia la felicidad eterna.

Los habitantes musulmanes de Anatolia, que habian hecho de la bondad
y la gracia del Islam su naturaleza, se asentaron en las tierras conquistadas. Su
magnifica encarnacion del Islam se convirti en el medio de comunicacion
mas eficaz, y las benditas gentes de Macedonia, Kosovo y Albania fueron hon-
rados con el Islam.

La conquista de Bosnia por el Sultin Mehmed Fatih (el Conquistador) fue
realizada con esos mismos objetivos y resultados. Los bosnios se convirtieron
al Islam en masa al ser testigos del noble y generoso comportamiento de los
Musulmanes en sus refugios, mezquitas y centros de caridad.

Las espadas de los conquistadores protegieron a esas naciones oprimidas
de la crueldad de sefiores tiranos tales como Vlad Teppes el impalador.

Las fuerzas del Imperio Otomano a menudo conquistaban ciudades por
invitacion de los oprimidos. En la medida de lo posible, los otomanos siempre
salian al rescate de los oprimidos y evitaban que los tiranos oprimieran a los
afligidos.

Tanto es asi que el Pasha Jairuddin Barbaroja rescaté a los judios sefar-
dies, que eran perseguidos y exiliados por los catdlicos de Espana, llevandolos
a Estambul en barcos. El pueblo musulman mostr6 su misericordia y preocu-
pacion por ellos diciendo: “Este pueblo esta siendo oprimido”.

Las virtudes admitidas incluso por el enemigo.

El indicador mas obvio de la virtud de una persona es aquello que sus
enemigos se ven obligados a declarar sobre él. Aqui hay algunas confesiones
que atestiguan la gran justicia del Imperio Otomano:

Martin Lutero, el reformista aleman que cred la secta protestante al rebe-
larse contra la crueldad irracional y los errores del cristianismo que estaban
fuera de control, dijo:

“iDios mio! {Traenos a los grandes turcos lo antes posible para que poda-
mos beneficiarnos de Tu justicia divina a través de ellos!”
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Ademas, Martin Lutero advirtié a sus propios gobernantes, que explota-
ban brutalmente a su pueblo, con las siguientes palabras:

“Preferimos el gobierno otomano a vivir bajo la autoridad de principes
egoistas, terratenientes y burgueses como vosotros porque ellos son mas com-
pasivos con los pobres que vosotros.”

En el siglo XVI, Esteban III de Moldavia, que luché extensamente con-
tra el Imperio Otomano y adquirid el titulo de “caballero cristiano”, pero que
también era consciente de la justicia inica del Imperio Otomano, les legé las
siguientes palabras a sus hijos en su lecho de muerte:

“1Quizds necesitéis proteccion pronto!” Nunca os acerquéis a los rusos en tal
situacion; json traicioneros y os hardn dario! Pero depositad vuestra confianza
en los otomanos; son justos y misericordiosos!”

Estas declaraciones, sin duda, se encuentran entre las numerosas pruebas
de la confianza, la seguridad, la veracidad, la equidad y la justicia del Imperio
Otomano, que se dio a conocer incluso en el mundo cristiano. Como resultado
de esta situacion, no hay registro en nuestra historia de cristianos que fueran
subditos otomanos y que apoyaran a los cruzados de ninguna forma durante
las numerosas batallas de la época de las Cruzadas.

Sin embargo, con el debilitamiento del Imperio Otomano, el mundo isla-
mico se sumid en una época de sufrimiento. Porque cuando el ledn murio, las
hienas y los buitres se repartieron los territorios musulmanes que encontraron
desprotegidos. Usurparon sus riquezas subterraneas y superficiales, particu-
larmente el petréleo, a través de guerras y ocupaciones.

El Imperio Otomano gobernd sobre tres continentes y tenia una esfera de
influencia de mas de 24 millones de kilometros cuadrados. Aun asi, el Imperio
Otomano nunca fue un colonizador. Es mds, el Imperio Otomano destacé por
permitir que cada nacion practicara su propia religiéon, idioma, costumbres y
cultura.

Las declaraciones de varios periodistas occidentales y embajadores de las
ultimas décadas del Imperio Otomano dan fe de la nobleza que estuvo presen-
te hasta sus ultimos dias.
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De hecho, Mouradgea d’Ohsson, embajador de Suecia en Estambul en ese
momento y autor de un estudio de siete volumenes sobre las instituciones y la
organizacién otomana basado en su propia investigacion, dice:

“Los turcos otomanos son admirados por sus valores fundados en los
principios mas preciados del Coran, como la castidad, la honestidad y la ver-
dad, entre otras virtudes. Una de sus cualidades admirables es que cumplen
sus promesas.

Tienen un fuerte sentimiento de culpa si alguien engaia a los demas, o se
aprovecha de la ignorancia de la gente sencilla.

Demuestran esta perfecta moralidad, que ha permeado todas las transac-
ciones entre ellos, a todos los extranjeros, independientemente de su religion
o nacionalidad. No discriminan entre musulmanes y no musulmanes en este
sentido.

Porque consideran que todas las ganancias ilegales son haram a los ojos
del Islam, y creen firmemente que una riqueza que no se gana legitimamente
no tendra ningtn bien ni en este mundo ni en el mas alla.”

Charles Mac-Farlane, fue un conocido enemigo de los turcos. A pesar de
esto, no pudo resistir admitir lo siguiente:

“Habia un campesino pobre llamado Bucali Mustafa, a quien mi amigo
M. W. empleaba normalmente como mensajero entre Cesme e Izmir para
transportar sus objetos de valor.

Este hombre solia llevar sacos de oro y salia de Izmir por las tardes, cami-
naba toda la noche y llegaba a Cesme a la manana siguiente con este preciado
cargamento, después de caminar treinta leguas a través de montafias dificiles.

()

Lo sorprendente era que todo el mundo a lo largo de la ruta sabia quién
era y qué transportaba. A pesar de esto, ningun empresario de Izmir dudaba
en transportar su dinero de manera tan arriesgada...”

Asimismo, un soldado de Anzac, que fue testigo del trato humanitario de
los cautivos de guerra, hizo la siguiente declaracion:

“A pesar de nuestras capacidades tecnoldgicas y superioridad en niimero,
el coraje y el esfuerzo de los turcos nos hacian retroceder constantemente. Du-
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rante uno de los ataques, me golpearon en la cabeza con la culata de un rifle y
me desmayé.

Cuando recuperé la conciencia, me di cuenta de que estaba entre los tur-
cos. Al principio estaba aterrorizado porque los britanicos retrataban a los tur-
cos como una raza violenta y barbara. Cuando recuperé por completo mis sen-
tidos, noté que habian curado mis heridas y me habian cuidado. Ninguno de
ellos estaba enojado conmigo. También me ofrecieron comida. Me di cuenta
de que ellos mismos tenian poca o ninguna comida y me sorprendié. Me senti
como un invitado y me dije:

iQué vergiienza! jAy de los mentirosos ingleses!

Los derechos de las minorias

Durante siglos, los no musulmanes pudieron vivir libremente en las zonas
isldmicas sin temor a ser maltratados.

Esto se debe a los principios islamicos y a la misericordia de las autori-
dades musulmanas que se adhieren a los valores morales islamicos. El Islam
permite a la gente del libro (judios y cristianos) vivir en areas conquistadas
mediante el pago de un impuesto conocido como la “jizyah”.”

Tomar la jizyah garantiza que la autoridad musulmana protegera la vida,
la propiedad y el honor de los residentes. Debido a que la seguridad de estas
personas se deja en manos de los musulmanes, los no musulmanes que paga-
ban la jizyah y vivian en territorio musulman eran denominados “dhimmi” (la
gente del libro).

Estas personas no pueden ser forzadas a aceptar el Islam. No se les puede
impedir que practiquen su propia religion. Incluso su consumo de bebidas
alcohdlicas y el consumo de carne de cerdo no se ven afectados. Solo se les
impide difundir su religion distorsionada.

Es vital respetar y apreciar la libertad que el Islam ha brindado a los no
musulmanes bajo su dominio contemplando tnicamente la trayectoria his-
torica. Todavia hay un gran nimero de cristianos, judios, yazidies y otras co-

52. Véase, At-Tawba, 29.
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munidades en Damasco, Egipto y otras regiones similares que han estado bajo
soberania musulmana durante catorce siglos.

Si el Islam se hubiera extendido por la fuerza, como algunos ignorantes
calumniadores intentan afirmar, no habria quedado poblacién no musulmana
en estas areas.

Esta es la misma realidad que se dio durante el periodo del dominio oto-
mano. Ortodoxos y catélicos siguieron viviendo en los Balcanes, y permane-
cieron bajo el dominio otomano durante siglos en el apogeo de su poder. Si-
glos mas tarde, el presidente hiingaro Pal Schmitt conmemoré agradecido los
150 afios de su pueblo bajo el control otomano admitiendo que fue la unica
razon para la supervivencia de su nacién.

El siguiente incidente es un ejemplo excepcional de la justicia y equidad
del Imperio Otomano:

Gazi Osman Pasha luchd contra el sitio ruso de Pleven durante tres meses.
Al no llegar la ayuda prevista, se decidié romper el cerco con la operacién Hu-
rug. A continuaciéon, Osman Pasha convoco a los delegados cristianos. Como
les exigia el impuesto de la jizya para mantenerlos a salvo, al comunicarles el
hecho de que iban a abandonar el castillo, dijo:

“He tomado de vosotros la jizya para protegeros, pero ya no puedo prote-
geros hoy. Por eso os devuelvo estos impuestos.”

Ante esta muestra de justicia y generosidad, los representantes del pueblo
cristiano dijeron conmovidos:

“;A donde vais a ir dejandonos aqui? Iremos con vosotros.” De hecho,
miles de bulgaros participaron en la operacion Hurug.

Cuando los musulmanes se enteraron de la llegada del ejército bizantino,
devolvieron los impuestos que habian recaudado de los habitantes de la ciudad

de Homs, que estaban bajo su proteccion y gobierno, y declararon:

“Actualmente estamos bajo un ataque masivo, por lo que no tendremos
la capacidad de protegeros. Recibimos estos impuestos para protegeros. Ahora
sois libres, podéis hacer lo que querdis.”
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“Juramos que vuestro gobierno y justicia son mucho mejores para noso-
tros que la crueldad y la tirania que sufriamos antes”, declararon la gente de
Homs. Y anadieron que protegerian la ciudad contra Bizancio.

Los cristianos y judios de las otras ciudades bajo dominio musulman ac-
tuaron de la misma manera. Como resultado, después de que el ejército islami-
co triunfara, reabrieron sus ciudades a los musulmanes, vivieron en paz y las
minorias continuaron pagando sus impuestos de buena gana.™

La cuestion de la esclavitud

Cuando se trata de derechos humanos, el concepto de “esclavitud” viene
inmediatamente a la mente. Nunca se debe olvidar que la esclavitud no fue in-
ventada por el Islam. La esclavitud siempre ha existido de una forma u otra. La
esclavitud surge en la historia por el temor de que los cautivos y pueblos con-
quistados en las guerras se vuelvan hostiles nuevamente después de liberarlos.

Aunque existia un sistema de rescates, no siempre era facil encontrar a
alguien responsable dispuesto a pagar dinero por cada prisionero. Aunque era
posible liberar a los cautivos sin pedir rescate, esto se consideraba ayuda al
enemigo.

Mantener cautivos en prision todo el tiempo sin exigirles ningun servicio
también era ilogico. Sin embargo, individuos como comandantes, principes,
etc, que tenfan una posiciéon importante si eran condenados a prision en lugar
de ser esclavizados.

El uso de los cautivos como esclavos en realidad significaba perdonarles la
vida porque uno de los elementos de la guerra era la aplicacion sistematica de
la pena de muerte a los prisioneros de guerra.

Cuando la tecnologia y el armamento comenzaron a prevalecer sobre el
elemento humano en las guerras de los tltimos siglos, los estados comenzaron
a devolver cautivos al bando contrario al final de la guerra, intercambiando
prisioneros de guerra. Como resultado, la esclavitud fue abolida.

La verdadera razon por la que la esclavitud se llegd a considerar una ver-
glienza en el resto del mundo vino después de que las naciones occidentales

53. Belazuri, Futtthu’l-Biildan, Beyrut 1987, pag. 187.
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comenzaran a adquirir esclavos a través del secuestro y el contrabando de per-
sonas fuera de situaciones de guerra, y también por el hecho de practicar la
esclavitud con terrible brutalidad, humillacién y tortura. Todavia hoy en dia,
persiste una actitud discriminatoria hacia las personas negras de ascendencia
africana que fueron traidas a las Américas como esclavos.

La esclavitud, por otro lado, ya estaba casi eliminada en las civilizaciones
islamicas cuando fue abolida.

sPor qué el Islam no abolio la esclavitud directamente?

El Islam logra un equilibrio entre el idealismo y el realismo. La abolicion
de la esclavitud habria sido una utopia, o un suefo, en la época de la llegada del
Islam. No se habria ajustado a la realidad social.

De hecho, muchos esclavos que eran liberados por sus amos ni siquiera
podian encontrar un lugar dénde vivir y continuaban trabajando para el amo
que los habia liberado. No podrian haber continuado con sus vidas sin su apo-

yo.

La esclavitud también tenfa un aspecto internacional. No se puede abo-
lir unilateralmente. Si el Islam hubiera abolido directamente la esclavitud, los
musulmanes secuestrados en las guerras habrian sido esclavizados, pero los
ejércitos islamicos habrian tenido que liberar a sus cautivos. Esto seria injusto
para los musulmanes. Las preocupaciones internacionales, por otro lado, se
basan en el principio de reciprocidad, es decir, en la nocion de tratar al enemi-
go con un trato equivalente.

El Islam reorganizo la institucion de la esclavitud, que no inventd, bajo las
condiciones mas justas y misericordiosas posibles. A saber:

o ElIslam alentd efusivamente la emancipacion de los esclavos:

En el Islam, liberar esclavos conlleva una gran recompensa espiritual. En
el Coran se ordena:

“Sin embargo no ha emprendido la cuesta. ;Y como hacerte saber qué
es la cuesta? Es liberar a un siervo, o alimentar en un dia de necesidad a un
pariente huérfano o a un mendigo polvoriento.” (Al-Balad, 11-16)
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El pago por expiar un asesinato por accidente o romper un juramento es
liberar a un esclavo.”

El verso alienta a realizar Mukataba, es decir se ponga de acuerdo con su
amo para ser liberado a cambio de dinero o trabajo.”

¢ Los esclavos deben ser tratados humanamente si se van a mantener
en servicio:

Los esclavos no eran reconocidos como seres humanos durante la Era de
la Ignorancia. De hecho, se narra que cuando Hind, la esposa de Abu Sufyan,
escucho el mensaje islamico, dijo:

<« 7 . .7 . »
;Qué clase de religion es esta? ;Voy a ser igual a un esclavo?

Se han impuesto estandares elevados en nuestra religion, como tratar bien
alos esclavos, no torturarlos, alimentarlos con la misma comida que uno come,
vestirlos con lo que uno viste y no darles una tarea demasiada dura para ellos.

Dice el verso coranico:
“...haced el bien [...] alos esclavos que poseais.” (Al-Nisa, 36)

Umayya Ibn Jalaf, un incrédulo, poseia a Bilal fa@e) como esclavo. Abu Bakr
&% o liber¢ de la opresion de Umayya. Debido a su maravillosa voz, Bilal se

convirtio en el almuédano de nuestro Profeta en los siguientes anos.

Como resultado, el Islam aboli¢ la discriminacién de clases entre propie-
tarios y esclavos, que era un tipo de “sistema de castas” en la sociedad de la
época.

A pesar de esto, las huellas de la ignorancia no pudieron borrarse inme-
diatamente. Bilal era de ascendencia abisinia y era negro. Un dia, Abu Dhar x@“&a
estaba enojado con él y le insulté diciendo;

“;Oh hijo de la negra!” El Mensajero de Allah # le advirti6 severamente.

Ma’rur Ibn Suwayd describe un estado posterior de Abu Dhar <& de la
siguiente manera:

54. Véase, Al-Nisa, 92; Al-Maidah, 89; Al-Mujadalah, 3-4.
55. Véase, Al-Nur, 33.
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Me encontré a Abu Dhar vistiendo una capa, y su esclavo también vestia
una similar. Le pregunté cual era el motivo. Respondio:

“Abusé de una persona insultando a su madre con malas palabras. El Pro-
feta me dijo”, “Oh Abu Dhar! ;Abusaste de él insultando a su madre con malas
palabras? Todavia tienes algunas cualidades de la ignorancia. Tus esclavos son
tus hermanos y Allah los ha puesto bajo tu mando. Asi que, el que tiene un
hermano bajo su mando, que lo alimente con lo que come y lo vista con lo
que viste. No les pidas que hagan cosas mas alla de su capacidad y si lo haces,
aylidalos.” (Bujari, Iman, 22; Muslim, Ayman, 40)

Abu Mas’ud al-Badri narr6:

Cuando estaba golpeando a mi sirviente, escuché una voz detras de mi
que decia: Abu Mas’ud, ten en cuenta que Allah tiene mds dominio sobre ti
que tu sobre tu siervo. Me volvi y me di cuenta de que era el Mensajero de
Allah %2 . El latigo se me cay6 de la mano debido al sobrecogimiento que me
causo el Profeta. Dije:

Nunca golpearé a mi sirviente en el futuro.

Segun otra narraciéon, Abu Mas’ud dijo: Mensajero de Allah, liberé a mi
siervo por la causa de Allah. Acto seguido, me dijo: “Si no hubieras hecho eso,
el infierno te estaria aguardando.” (Muslim, Ayman, 34-35)

Un hombre vino y se senté frente al Mensajero de Allah %2 y dijo:

“;Oh Mensajero de Allah! Tengo dos esclavos que me mienten, me enga-
fan y me desobedecen, y yo los regafio y les golpeo. Por lo que, ;qué me pasara
debido a ellos? El dijo:

“La medida en la que te traicionaron, desobedecieron y te mintieron se
sopesara con los castigos que les impusiste. Si tu castigo es igual a sus pecados,
entonces se contrarrestaran, no tendrds beneficio ni castigo.

Si los castigas por encima de sus faltas, te seran quitadas algunas de tus
recompensas y se las daran a ellos.”

Entonces, el hombre se fue y comenzé a llorar y lamentarse en voz alta. El
Mensajero de Allah %% le dijo:

“Debertas leer lo que Allah dijo en Su Libro: Y pondremos las balanzas
justas para el Dia del Levantamiento y nadie sufrira injusticia en nada. Y
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aunque sea del peso de un grano de mostaza, lo tendremos en cuenta; No-
sotros bastamos para contar.>

Asi que el hombre dijo:

“iPor Allah, oh Mensajero de Allah! No veo nada mejor para mi que sepa-
rarme de ellos. Sé testigo de que todos son libres.” (Tirmidhi, Tafsir, 21/3165)

Las tltimas palabras que pronuncié el Mensajero de Allah  son bastante
significativas:

“Prestad atencion a vuestra oracion y temed a Allah por aquellos a quienes
posee vuestra mano derecha.” (Abu Dawud, Adab, 123-124/5156; Ibn Majah, Wasaya, 1)

Cuando se observan estos derechos y reglas establecidos por el Islam con
respecto a los esclavos, no tener un esclavo se vuelve casi preferible a poseer
uno, y tener un esclavo es, en cierto modo, equivalente a ser un esclavo. Te-
miendo estas duras condiciones y esperando el perdén de Allah Todopodero-
so, muchos musulmanes liberaron a sus esclavos.

El siguiente acontecimiento es realmente muy ejemplar:

Jafar As-Sadiq tenia un esclavo. Este vertia agua de una jarra mientras Ja-
far As-Sadiq se lavaba las manos en una palangana. De repente, el agua salpico
suropa. Jafar As-Sadiq miré al esclavo con algo de ira. Entonces el esclavo dijo:

“Oh amo, dice Allah en el Cordn; “Esos que refrenan su ira™
Lazall MLLQ\) se les dardn las buenas noticias del perdon de Allah y el Pa-
raiso.”

Ante esto, Jafar As-Sadiq dijo: “{Entonces me trago mi ira!l”

El esclavo recitd el resto del verso: “aquellos que perdonan a las perso-

nas: u»L.H u_p u,..ebd\

Jafar As-Sadiq dijo: “Bien entonces, te perdono.”

< »

El esclavo contlnuo rec1tando la aleya: “Allah ama a los que hacen el
bien: “M‘

56. Al-Anbiya, 47.
57. Al-Imran, 134.
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Ante esto, Jafar As-Sadiq dijo: “{Vamos, ahora eres libre gracias a Allah!
iToma estos mil dinares, son tuyos!”**

La esclavitud, por otro lado, fue utilizada como una forma significativa de
enseflanza y entrenamiento por parte de los musulmanes misericordiosos a lo
largo de la historia islamica.

Abdullah Ibn Umar & solia liberar a los esclavos que comenzaban a re-
zar. Uno de sus amigos se sintié obligado a advertirle. Cuando dijo que algu-
nos de sus esclavos iban a la mezquita solo para ser liberados, respondio:

“Estamos dispuestos a ser enganados por aquellos que quieren engafar-
nos con Allah.”

Abdullah Ibn Umar liberé a mas de 1000 esclavos en varias ocasiones®.
Los libertos de los compaiieros solian ser los estudiantes mas famosos. Los
eruditos eran entrenados de esta manera eran llamados “mawali” (libertos).

Ademas, el método devshirme del Imperio Otomano permitia que jove-
nes talentosos seleccionados entre personas no musulmanas se convirtieran en
soldados y estadistas y obtuvieran una buena educacién. Cuando miramos los
documentos histéricos, podemos ver que estos niflos eran elegidos para recibir
una educacion de alta calidad, lo que complacia a su familia.

En conclusion, no se le puede culpar al Islam de la instituciéon de la es-
clavitud, ya que no la cred. Las caracteristicas negativas de la esclavitud son
eliminadas por el Islam, que estableci6 los parametros de la Sharia y los valores
morales, al tiempo que alentaba siempre la liberacion de los esclavos. Cambid
la perspectiva sobre la propiedad de esclavos, hacia algo mas cercano de la de
un trabajador moderno, mientras que hoy en dia tenemos algo similar a escla-
vos asalariados.

Es fundamental no pasar por alto el hecho de que, a pesar de la abolicion
de la esclavitud, ésta no ha sido abolida, sino que simplemente ha cambiado
de forma:

o Trabajadores que sufren en condiciones severas,

58. Ibnir'l-Cevzi, Bahru’d-Dim’, pag. 142.
59. Riyazu’s-Salihin Terciime ve Serhi, v. 1, pag. 139, Erkam Yay. Istanbul 2001.
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o Refugiados apatridas que no tienen adonde ir y tratan de sobrevivir en
campamentos,

» Cientos de miles de personas que carecen de acceso a agua potable y
una nutricion adecuada,

 Nifos y mujeres obligados a prostituirse.

Si, todos afirman que la esclavitud ha sido abolida hoy en dia. Sin embar-
go, en la jahiliyyah (era de la ignorancia) moderna de hoy, persiste un régimen
de esclavitud sin nombre, porque no existe un reparto equitativo que se ajuste
a la dignidad humana. El mundo capitalista y materialista casi parece decir,

“Que los oprimidos, hambrientos y miserables sean abandonados a su
suerte.”

De hecho, la condicién de las personas que son sentenciadas a pagar inte-
reses a un banco por el resto de sus vidas, viven una forma de esclavitud. Estas
personas, por muy libres que se sientan, estdn esclavizadas por pesadas cargas
fiscales.

El Islam, que exalta el honor y la dignidad de los seres humanos, cerrd
en lo posible las puertas de entrada hacia la esclavitud, abri6 en lo posible las
puertas de salida y abogd por la liberacion de la gente en esta situacion a cada
oportunidad, gracias a los elevados principios que trajo al mundo. ;Podria ha-
ber un mejor método para acabar con la esclavitud que este?

Misericordia hacia los animales

El humanismo occidental glorifica al hombre idolatrandolo en lugar de
honrar su moralidad y virtud. Por supuesto, solo reconocen estos privilegios
para su propia raza y religion.

Como resultado de esta arrogancia, la ciencia y la tecnologia occidentales
provocaron la extincion de miles de especies, asi como el surgimiento de la
contaminacion y la corrupcién en la tierra, el mar e incluso en la atmdsfera.
Los océanos se han contaminado, la capa de ozono se ha agotado e incluso el
hielo de los polos ha comenzado a derretirse. La perspectiva de la élite capita-
lista ve a las personas, los animales, las plantas y todo lo demas como recursos
a ser saqueados, explotados y vendidos.

o
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Sin embargo, el principio de humanidad en el Islam impone deberes y
responsabilidades al hombre. Todas las criaturas han sido puestas a cargo del

hombre. Se dice en el Coran:

“Y os ha subordinado lo que hay en los cielos y en la Tierra, todo gra-
cias a El. Realmente en eso hay signos para la gente que reflexiona.” (Al-Ya-
ziyah, 13)

En especial, es necesario respetar los derechos de los seres vivos, y en par-
ticular, los de los animales, de la mds elevada manera.

Entre estas criaturas se encuentran;

» Pollos, ovejas, vacas y otros animales, que satisfacen nuestras necesi-

dades dietéticas.

o Especies elegantes como pavos reales, ruisefiores y gacelas, que nos
hacen contemplar la belleza de la creacién de Allah Todopoderoso.

o Criaturas espeluznantes como serpientes, ciempiés y escorpiones son
sefiales de advertencia que nos recuerdan el tormento divino.

Todo ser vivo, desde los microorganismos hasta las enormes ballenas, son
una prueba asombrosa y un testimonio del poder divino.

Todos ellos estan encomendados al cuidado del hombre. Allah los creé
asi como a nosotros. El deber de un creyente es tratar a todos los animales con
compasion y nunca hacerles dano.

El Mensajero de Allah £ dijo: incluso un animal venenoso que ataca a una

persona debe ser matado de un solo golpe, sin causarle ningiin tormento.®

Debemos prestar mucha atencion a los derechos de los animales. Por
ejemplo, hoy en dia se queman los campos para quitar rdpidamente los rastro-

jos que quedan de la cosecha.

No hay que olvidar que las tortugas, hormigas e insectos que mueren cal-
cinados en esos campos, a pesar de que no hacen dafo a nadie, resucitaran el

dia de mafana y exigiran sus derechos.

60. Véase, Muslim, Salam, 147.
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La caza esta permitida en nuestra religion, pero solo para alimentarse y en
sus debidas temporadas. Las crias de los animales no deben separarse de sus
madres y las madres no deben quedarse sin sus cachorros.

Si no es para comer, uno no debe cazar por placer o convertirlo en un
juego. Estd prohibido en un Hadiz usar animales como dianas de tiro.*'

Los animales resucitaran en el dia del Juicio para que se les rectifiquen las
injusticias que hayan sufrido.” Més tarde, aquellos que han sido oprimidos
recibiran su merecido de aquellos que los han maltratado, y después de esto
seran reducidos todos a polvo. Los incrédulos que observaran esta escena aspi-
raran a ser como esos animales para evitar el castigo divino, diciendo:

P ] .
b5 &5 A
“...y diga el incrédulo: jAy de mi! Ojala fuera tierra!” (An-Naba, 40)*

Para evitar tales arrepentimientos en el Mas Alla, debemos seguir fiel-
mente los mandamientos y prohibiciones de Allah Todopoderoso, asi como
respetar los derechos de todas Sus criaturas.

El Profeta %% a menudo les recordaba a sus compafieros los derechos que
las criaturas tienen sobre nosotros:

Una vez, el Orgullo del Universo 4 se encontrd con un hormiguero que
habia sido incendiado. Su corazon, que estaba lleno de compasién y misericor-
dia por todos los mundos, se entristecié y no pudo aceptar esta situacion. Dijo:

“sQuién ha quemado esto? No le corresponde a nadie castigar con fuego
sino al Sefior del fuego.” (Véase, Abu Dawud, Yihad 112/2675, Adab 163-164/5268)

En otra ocasion, el Mensajero de Allah #€ se encontré con un camello
demacrado y dijo: “jTemed a Allah con respecto a estos pobres bestias!” (Abu
Dawud, Yihad, 44)

Abdullah Ibn Ja’far narré: El Profeta, la paz y las bendiciones sean con él,
entrd en un jardin de los Ansar. Cuando un camello vio al Profeta, comenzé

61. Véase, Musim, Sayd, 59.
62. Véase, Al-An’am, 38; Muslim, Birr, 15, 60; Tirmidhi, Qiyamabh,
63. Véase, Tabari, Tafsir, Naba, 40.
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a llorar y a emitir sonidos mientras sus lagrimas brotaban. El Profeta se acer-
c6 y le dio unas palmaditas en la cabeza, y el camello se quedé en silencio. El
Profeta dijo:

“;Quién es el amo de este camello? ;De quién es este camello? Un joven
de Ansar vino y dijo:

“Es mio, mensajero de Allah >y respondio;

“sAcaso no temes a Allah por este animal que te ha confiado? Se me
ha quejado que le haces pasar hambre y lo cargas mucho, fatigandolo.” (Abu
Dawud, Yihad, 44)

En otra ocasion, en su viaje hacia la Conquista de La Meca con un ejército
de diez mil hombres, el Profeta vio una perra tendida sobre sus cachorros,
amamantandolos en la ruta del ejército. El Profeta llamé a Yuail Ibn Suraqa,
uno de sus compaieros, y lo puso como guardia sobre el perro y sus cachorros
y advirtio al ejército que no los asustaran. (Wakidi, II, 804)

Sawada Ibn Rabi <& cita el siguiente ejemplo de su magnifica bondad y
misericordia £&:

“Fui ante la presencia del Profeta #£ y le pedi algo. Ordené que me dieran
algunos (3 6 10) camellos. Luego me dio el siguiente consejo:

“;Cuando regreses a casa, recuérdale a tu familia que cuiden bien a los
animales y aliméntalos adecuadamente!” También les ordené que se cortaran
las unas para que no les lastimaran las ubres a los animales al ordefarlos.” (Ha-
yzami, V, 168, 259, VIII, 196; Ahmed, III, 484)

Se afirma en otro hadiz:

“Una mujer fue castigada a causa de un gato al que habia encerrado hasta
que murid. Ella entrd en el Fuego debido a esto, porque no le dio comida ni
agua mientras lo tenia aprisionado, ni lo liber6 para que se alimentara de las
alimafias de la tierra.” (Véase Bujari, Anbiya, 54; Muslim, Salam, 151-152)

El placer y la ira de nuestro Sefior se esconden en hechos que a veces
parecen pequeios. Como resultado, ningtin acto bueno o malo debe ser con-
siderado insignificante.

Siguiendo esta conciencia transmitida por nuestro Profeta #&;
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En todo el Imperio Otomano, los derechos de los animales se respeta-
ron con firmeza. Se afiadian elegantes pajareras a los edificios, y se construfan
abrevaderos en las fuentes para que bebieran gatos y perros. Ademads, se esta-
blecieron varias fundaciones para tratar a las aves migratorias enfermas.

Suleiman el Magnifico se preocupé incluso de las horas de descanso y
pastoreo de los burros y las mulas que se emplearon durante la construccion
de la mezquita Stileymaniye, y se asegurd de que no se ultrajaran los derechos
de ninguna criatura.

Esta es una demostracion de compasion y misericordia que los viajeros
extranjeros que visitaban nuestro pais en esa época reportaron. Los perros y
gatos de los distritos musulmanes se congregaban alrededor de las personas,
pero huian al encontrarse con personas de comunidades no musulmanas.

Los derechos de los animales tienen una gran importancia en el Islam,
ya que se busca llevar una vida basada en complacer a Allah y por lo tanto se
les trata con compasion y misericordia debido a su Creador. En contraste, la
adoracién animal del occidente humanista surge de sentimientos egoistas. Al
estar privados de la revelacion, han desarrollado una visién del mundo “ego-
céntrica” en la que su “yo” estd en el centro de todo.

Por esta razon, el llamado amor por los animales de las personas seculares
en realidad proviene del hecho de que aman su propio ego. Adoptan el animal
que les gusta y aman al animal que poseen. Sin embargo, no saben que existe
una correlaciéon de derechos entre él y el animal. Adoptan un animal que les
gusta y luego lo abandonan en la calle cuando pierden interés.

Tienen mascotas, que adquieren con fines egoistas como aliviar la sole-
dad, satisfacer su anhelo de dominacion, divertirse o presumir ante los demas,
como una forma de “llamar la atencién”, como un accesorio material, muchas
veces llevandolos a la peluqueria y vistiéndolos con ropa. Si bien cuidan de sus
mascotas llegando a despilfarrar, no les dan ni un cuenco de agua a los anima-
les que no son suyos o que no llaman “mios”. De hecho, la reciente matanza
de camellos en el continente australiano a causa de su consumo de agua es una
tipica ilustracion de la misma crueldad.

Misericordia incluso hacia las plantas y los seres inertes

Nuestro Profeta %, que fue enviado como una misericordia para todos
los mundos, vio a un beduino golpeando las ramas de un arbol con un palo
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para que cayeran las hojas y asi alimentar a sus animales. Les dijo a los que le

acompanaban:

“Traedme a ese beduino, pero sed amables con él, no lo asustéis.” Cuando

el beduino se acerco a él, le dijo amablemente;

“;Oh beduino! jDeja caer las hojas suavemente sacudiendo el arbol, no
golpeéndolo!” (Ibn al-Asir, Usud al-Ghabah, Beirut 1417, V1, 378)

Nuestro Profeta, que se negaba a permitir que incluso una rama fresca se
rompiera innecesariamente, llamé a su umma a la bondad, la gracia y la mi-
sericordia en cada oportunidad que tuvo. Nos informé de que deberiamos ser

conscientes incluso de la vida de las plantas y dijo lo siguiente:

“No hay planta en la tierra que no tenga un angel velando por ella prote-
giéndola con sus alas. Este permanece con ella, hasta que se cosecha la planta.
Quien pisotee esta planta sera maldecido por su angel guardian.” (Ali al-Muttagi,
Kanz, 111, 905/9122)

El Profeta tenia carifo incluso por el monte Uhud, donde su amado tio

Hamza <% y muchos compaieros distinguidos fueron martirizados;

“Uhud es una montafla que nos ama y es amada por nosotros.” (Bujari,
Yihad, 71; Muslim, Hajj, 504)

Cuando se construy6 un nuevo mimbar, el tocén de palmera en el que el
Profeta solia apoyarse mientras daba el jutbah (sermén del viernes) comenz6
a gemir por el dolor de la separacidn, y el hecho de que nuestro Profeta lo
calmara acariciandolo son algunas de las manifestaciones mas hermosas de la

misericordia de nuestro Profeta, incluso a los seres inanimados.**

La prohibicion de despilfarrar y ensuciar en el Islam garantiza la protec-

ci6on del medio ambiente, en particular del agua limpia:

“iNo desperdicies agua incluso cuando hagas wudu en un arroyo!” Este es

un principio ambiental insuperable del Islam.®

64. Véase, Bujari, 26; Tirmidhi, Manaqib, 6/3627.
65. Véase, Ibn Majah, Taharah, 48.
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El Islam siempre fomenta la gracia y el refinamiento. Como se afirma en
el hadiz, incluso quitar una piedra del camino para que no dafie a los demas se
considera un acto de caridad.®

En resumen, el Islam es una religion de misericordia. La misericordia
construye la civilizacién humana y el caracter en el Islam. La historia del Islam
es el testimonio mas vivido de esta misericordia.

Ninguna ideologia humana, incluida el “humanismo”, que pretende ser
tolerante y misericordiosa en la superficie, ha sido capaz de producir mise-
ricordia en su verdadera manifestacion. La misericordia que no se basa en la
revelacion, causa siempre dureza y crueldad para con el otro. Palabras como
paz o humanidad, que pronunciaron algunos fildsofos, no pasan de ser deseos
vacios.

&
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66. Véase, Tirmidhi, Birr, 36/1956.
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5. PRINCIPIO DE
REALISMO

El Islam es una religion de fitrah, totalmente de
acuerdo con la naturaleza del hombre. Incluso si la
época y su contenido cambian, las caracteristicas na-
turales humanas siempre permanecen iguales en tér-
minos de su naturaleza original.

Por esta razén, las reglas y prohibiciones islami-
cas que toman en consideracion la naturaleza humana
nunca estan desfasadas. El Islam es la tnica religion
que puede traer paz y felicidad hasta el dia del juicio.

Las religiones y los sistemas humanos distorsio-
nados e invélidos carecen de esta perfeccion.
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5. PRINCIPIO DE REALISMO
(Islam es la religion de la realidad y la verdad)

Los principios del Islam incluyen medidas que ayudan a asegurar la felici-
dad humana, y estas disposiciones siempre tienen en cuenta la realidad. Ade-
mas, debido a que los decretos islamicos se basan en la verdadera naturaleza
del hombre, que no cambia y siempre permanece igual, no se vuelven incom-
patibles con los cambios de época y la geografia, sino que siempre conservan
su importancia y relevancia. En este sentido, es imposible que las normas isla-
micas queden obsoletas.

Las cosmovisiones humanas son tedricas. Por ejemplo, el comunismo
nunca se implement6 como lo imaginé e ideé Marx en su manifiesto, porque
no es realista. Va contra la naturaleza humana y la realidad de la existencia.

De hecho, Marx descuidé el hecho de que las personas nacen con dife-
rentes habilidades y destrezas. Por ejemplo, en una carrera de atletismo, el
arbitro hace sonar el silbato y todos los atletas comienzan a correr con todas
sus fuerzas, por lo que gana el mas rapido. Pero Marx casi parece decir; “Esto
no deberia ser asi, jtodos deben ser iguales”.

El comunismo intentd equiparar a la persona innovadora, trabajadora,
valiente y decidida con un individuo pasivo que carecia de estas caracteristicas,
tanto econdmica como socialmente. Reducia las condiciones de un emplea-
do ordinario y no calificado a las de un gerente o artista diciendo: “Que este
sea el gerente de la fbrica un ano, luego el guardia lo serd el proximo”. Esta
estructura, no tiene en cuenta las diferencias de talento de las personas y, en
consecuencia, conduce a la atrofia de las habilidades, por lo que naturalmente
infundié enemistades en la sociedad.
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Las demas cosmovisiones también estin muy alejadas de las realidades
de la vida. El capitalismo ignora el hecho de que, en un estado de libertad sin
limites, los deseos del ego humano causan opresion e injusticia.

El liberalismo se basa en la falsa suposicion de que la libertad solo trae el
bien.

El cristianismo cree en el suefio de que a través del sacerdocio el hombre
sera liberado de sus deseos humanos.

Las ideologias hipotéticas -llamadas utopias en filosofia- pierden su cohe-
rencia e integridad una vez que se enfrentan a las realidades de la vida humana.
Por esta razon, causan miseria en lugar de felicidad.

Es Allah, el Creador del hombre, quien mejor sabe como podemos alcan-
zar la felicidad. Dado que el Islam esta basado en el conocimiento infinito de
Allah Todopoderoso, ha determinado sus mandamientos y prohibiciones de
acuerdo con el proposito de la creacion y las tendencias naturales que posee el
hombre, para poder lograr este propdsito. Como resultado, la paz y la satisfac-
cion verdaderas solo pueden lograrse mediante las leyes fitriyah (innatas) y las
shar’iyah (religiosas).

Seguir la fitrah significa cumplir con las caracteristicas que Allah le dio a
la humanidad mientras la creaba.

Seguir la sharia significa conformarse a los principios religiosos revelados
por Allah.

El Islam, que se basa en el conocimiento universal de Allah Todopode-
roso, prohibe todo lo que una mente sana naturalmente considera malo, y lo
rechaza, y exige lo que considera beneficioso y aceptable.

Por otro lado, otra definicion de realismo en el Islam, es que todo prin-
cipio se basa en los criterios de “verdadero” y “correcto”. Como se revelara en
el principio del “cientificismo”, las reglas que rigen cada parte de la vida en el
Islam nunca se basan en supersticiones, cuentos sin fundamento, tradiciones
transmitidas de oidas o costumbres que carecen de logica o perspicacia. Se
basa en principios correctos y verdaderos, cuya estructura esta determinada
por la ciencia del figh (jurisprudencia isldmica).
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Es fundamental defender tanto los intereses religiosos y mundanos de los
musulmanes y, al mismo tiempo, evitar que caigan en situaciones que puedan

dafiar esos mismos intereses.

Innatismo

Islam es la religion de la fitrah, la verdadera naturaleza del hombre. Tal y
como se afirma en la aleya:

“Mantén tu rostro sin apartarlo de la Adoracion primigenia, como ha-
nif. La fitrah de Allah, con la que ha marcado a los hombres al crearlos. No
se puede reemplazar la creaciéon de Allah. Esa es la forma de Adoracion ge-
nuina, sin embargo la mayoria de los hombres no sabe. ” (Ar-Rum, 30)

Aunque las circunstancias de la época y el lugar cambien, la naturaleza
humana permanece constante en sus caracteristicas fundamentales. Esta situa-
cién no ha cambiado desde el profeta Adam X5,

Asi como habia gente ignorante hace 1400 afios, hay gente ignorante hoy
en dia. También existieron personas que alcanzaron la cima de la moralidad en
aquel entonces, y todavia existen hoy. En otras palabras, las tendencias innatas
que Allah ha dado a Sus siervos no cambian con el tiempo. Las reglas y prohi-
biciones islamicas estdn en perfecta armonia con las humanas. El Islam es la
unica religion que puede traer verdadera paz y felicidad hasta el dia del juicio.
Las religiones y los sistemas creados por el hombre carecen de esta perfeccion.

Las manifestaciones més evidentes de la esencia innata del Islam son las
siguientes:

El Islam no ignora las necesidades humanas, sino que las tiene en cuen-
ta. Ante todo, las pone dentro de unos limites que conducen a la fuente de la
felicidad eterna del hombre. Por lo que, como discutimos en el principio del
idealismo, cada aspecto de la naturaleza humana esta vinculado a un objetivo

superior.

De manera similar, teniendo en cuenta las diferencias inherentes de las
personas, el Islam permite la eleccidn entre la “azima” (la regla principal) y la
“rukhsa” (concesion o dispensa). Demuestra flexibilidad en sus disposiciones
y brinda soluciones frente a la necesidad. Por ejemplo;

o
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+ Sino hay agua disponible, estd permitido purificarse para la oracién
usando piedras o tierra pura, lo que se conoce como tayammum.

o Permite a las personas que no pueden ponerse de pie, realizar su ora-
cion sentados, y da permiso para realizar sus oraciones mediante gestos a
aquellos que no pueden ni siquiera sentarse.

» Permite que una persona enferma o un viajero que no puede realizar el
ayuno obligatorio de Ramadan lo compense mas tarde. También proporciona
un método a las personas que estan demasiado enfermas o demasiado viejas
para compensar su ayuno alimentando a una cierta cantidad de personas po-
bres.

En otras palabras, no absuelve de las obligaciones; siempre se intenta que
el siervo cumpla con su deber. Sin embargo, también proporciona facilidad
para que esto sea posible.

Ademas, al evaluar y asignar derechos y obligaciones, el Islam tiene en
cuenta la naturaleza innata de los seres humanos:

o No responsabiliza a los nifios hasta que alcanzan una madurez reco-
nocible. Les da tiempo para acostumbrarse a rezar y ayunar antes de que se
convierta en un deber para ellos.

o No exige que las mujeres realicen tareas como ganar dinero o luchar
en las batallas, lo que dificultaria su maternidad.

Por otro lado, de manera realista, la parte de la herencia que corresponde
ala mujer es la mitad que la de su hermano. Sin embargo, para equilibrar esto,
el hermano tiene muchas responsabilidades financieras tanto con los padres
como con sus hermanas, por lo que necesita mas dinero para llevar a cabo
estas tareas.

Ademas, una de las sabidurias de esta division en la herencia es asegu-
rar que la unidad familiar se sostenga reforzando monetariamente la lealtad
y confianza de la mujer hacia su esposo, ya que los matrimonios suelen darse
entre familias de una posicion econdmica similar.

Estas son pautas realistas que no buscan humillar a las mujeres y, de he-
cho, tienen siempre el objetivo de protegerlas.

En el mundo secular de hoy en dia, los derechos y obligaciones se deter-
minan como si las caracteristicas naturales de hombres y mujeres fueran las
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mismas, por lo tanto, las mujeres, que son fisicamente mas débiles que los
hombres, se ven obligadas a competir con los hombres. Esta situacién lleva ala
destruccion de la familia y al colapso de la moralidad en la sociedad.

Al observar la fitrah, o el estado natural de la creacion, esta claro que el
sistema occidental ha provocado que la humanidad decaiga cada vez mas en
una fantasia de progreso ilusorio, que en realidad solo esta destruyendo tanto
a la criatura humana como al medio ambiente.

Debido a que el fisico de una mujer no es tan fuerte como el de un hom-
bre, la misericordia del alma de una mujer y la delicadeza de sus sentimientos
esta perfectamente disefiada para la familia y el nifio. La civilizacion occidental
ha establecido una estructura que arruina la sociedad destruyendo su natura-
leza, masculinizando el espiritu de la mujer, y anestesiando sus sentimientos.

Una mujer justa tiene la fuerza espiritual para conducir a una nacién a la
prosperidad, mientras que una mujer cuya naturaleza ha sido distorsionada
contribuye a la ruina de la civilizacion.

Que triste es ver a las flores pisoteadas en las aceras y los diamantes des-
perdiciados, privados de su posicion natural.

Otro ejemplo de la naturaleza realista e innata del Islam es que sigui6é un
proceso gradual a la hora de legislar, determinar y transmitir sus mandatos
y prohibiciones. La naturaleza humana puede ajustarse y adaptarse gradual-
mente a cualquier evento, como por ejemplo la prohibicion del alcohol, que se
implemento en cuatro etapas graduales.

Como hemos mencionado en nuestra discusion sobre el “humanismo”, el
hecho de que el Islam no elimine la esclavitud sino que regule sus condiciones
es un ejemplo perfecto de su cualidad realista y pragmatica.

El siguiente es otro ejemplo de la naturaleza realista del Islam:

“Lo que no se puede lograr por completo no se puede abandonar por com-
pleto” (es decir, practicar aquello que esta dentro de las capacidades del indi-
viduo).

Por ejemplo, aquellos que no han alcanzado la perfeccion deseada en sus
oraciones, no deben abandonar la oracidn. Asi como se deben filtrar toneladas
de tierra para obtener un gramo de oro, se requiere paciencia y esfuerzo para
realizar las oraciones en perfecta consistencia.

o
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También es una manifestacién de este principio el que los musulmanes
que viven bajo regimenes opresivos como el comunismo, donde no se les per-
mite la practica plena del islam, y que vuelven a practicar su fe en todos los
aspectos de sus vidas a la primera oportunidad que tienen.

Todos los mandamientos del Islam estan de acuerdo con la naturaleza
humana, pero alguien puede preguntar: ;no puede la mente humana descubrir
estos principios innatos y naturales sin una revelaciéon? Podemos responder a
esta pregunta diciendo:

El ser humano pierde facilmente su adherencia a los principios naturales
ya que oscila facilmente de un extremo a otro. Una realidad que solo es valida
en un 5%, en nuestra mente a veces puede parecer valida al 100%. Por ejemplo:

o El comunismo y el capitalismo consideran al hombre como una enti-

dad Unicamente econémica y material.”’

 El psicoanilisis considera al hombre como un ser meramente sensual,
motivado por impulsos sexuales.

o Tanto el catolicismo como el budismo cometen el error de ver al hom-
bre Unicamente como un ser espiritual y demonizan los deseos sexuales del
hombre.

Ademas, dado que los sistemas humanos no prevén los efectos de los mo-
vimientos sociales, futuros e impredecibles, nunca logran los resultados que
imaginaron en sus mentes. Lo que las ciencias sociales han descubierto sobre
los humanos no es més que la punta del iceberg. El hombre sigue siendo un
gran enigma. Nadie puede entenderlo verdaderamente excepto su Creador.

Como resultado, se requiere la guia de la revelacién para obtener un re-
sultado que esté de acuerdo con los hechos innatos y naturales en la organiza-
cion de la vida.

67. Enlaantigiiedad, la gente usaba pozos para la irrigacién, donde solian atar a un burro a la no-
ria, poniéndole orejeras y haciéndole girar alrededor del pozo para extraer agua. Este méto-
do se utilizaba para regar los jardines. El animal era empujado hacia adelante, a veces empu-
jado con la fuerza del latigo, y a veces mostrandole una bolsa de comida enfrente. Tanto el co-
munismo como el capitalismo son sistemas humanos que oprimen y explotan a las personas
usando métodos similares, el comunismo usa el poder del latigo para motivar a las personas,
mientras que el capitalismo les ensefia la bolsa de comida.
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El Islam es la religion pura de Dios, quien cre6 el cosmos de la nada.
Como resultado, las realidades innatas y las verdades de la Shar’ia estan en
completa armonia con la existencia. Los que ignoran esto son los que miran
con avaricia, negligencia o parcialidad.

Adil-latus-Shariah (Evidencias de la jurisprudencia islamica)

El Islam ilumina los significados de la vida desde la cuna hasta la tumba.
Como resultado, Allah el Todopoderoso ha dejado la puerta del ijtihad (razo-
namiento independiente) abierta a Sus siervos para cumplir con los nuevos
requisitos a medida que vayan surgiendo. Esta autorizacion de hacer ijtihad es
una gran bendicion de Allah Todopoderoso hacia Sus siervos, ya que es una
gran fuente de misericordia y comodidad para las personas. De hecho, el ijti-
had proporciono flexibilidad al Islam histdricamente, facilitd su expansion en
diversas civilizaciones y circulos sociales, y asegur6 que las normas islamicas
pudieran aplicarse ficilmente a nuevas situaciones.

Nuestro bendito Profeta £ dijjo:

“Si un juez da un veredicto segin lo mejor de su conocimiento haciendo
ijtihad y su veredicto es incorrecto, obtendrd una recompensa, y si un juez da
un veredicto segin lo mejor de su conocimiento haciendo ijtihad y su vere-
dicto es correcto, obtendra el doble de la recompensa. (Bujari, 'tisam, 21; Muslim,
Akdiyyah, 15)

Un mujtahid es alguien que hace ijtihad (indagacion) basandose en la evi-
dencia de la Sharia, es decir, alguien que busca la verdad y declara resoluciones
religiosas.

Un mujtahid es un experto competente tanto en lo material como en lo
moral. Hace ijtihad sobre un asunto utilizando la técnica del istinbat (la capa-
cidad de toma de decisiones dentro de la ley islamica). Istinbat significa “sacar
agua de un pozo”. Un erudito mujtahid también recopila y analiza todas las
evidencias shar’ies de las obras recopiladas por los muhaddizun (los eruditos
del hadiz) y los comentaristas del Coran sobre cualquier tema antes de sacar
conclusiones.

La autoridad para hacer ijtihad pertenece solo a los mujtahids, que son
los maestros de ese campo, asi como una persona que no estd calificada en
la ciencia de la medicina no puede practicar la medicina. Los fagihs también

o
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emiten fatwas (veredictos legales) basados en las situaciones y necesidades del
momento, teniendo en cuenta las ijtihad de los mujtahids en diversos temas.
Todo esto requiere una comprension profunda de las ciencias y la metodologia
islamicas.

Como resultado, si una persona que no ha alcanzado este nivel en ciencias
religiosas emite un juicio basado Unicamente en su propia comprension del
Cordn o un hadiz, puede cometer varios errores. La obligacion de un musul-

man es seguir a los imanes y juristas mujtahid que tienen la autoridad para
emitir fetuas.

Hay cuatro fuentes principales para extraer pruebas en el Islam:

1. ElLibro de Allah
2. La Sunna del Mensajero de Allah
3. Ijma’
4. Qiyas
El Libro y la Sunna son instrucciones divinas y proféticas, los decretos de
los versos coranicos y los nobles hadices.

Ijma*
Es el consenso de los eruditos mujtahid de una época particular sobre la
resolucion de un problema. La existencia del ijma’ crea un fuerte precedente

para cualquier juicio y evita que se interprete el mismo asunto de manera dife-
rente en generaciones posteriores.

Qiyas (analogia):

;Como se pueden aclarar los problemas que todavia no han surgido y que
no estan especificados en la Sharia?

Si el mujtahid puede determinar similitudes entre un tema sobre el cual
no se ha emitido ningun juicio y otro sobre el cual si se ha emitido un juicio
en la Sharia, puede aplicar ese decreto sobre el asunto no especificado. Esto se
conoce como giyas (analogia).

Por ejemplo, en los siglos posteriores se inventaron o descubrieron mu-
chos tipos diferentes de alcohol y drogas que no existian durante la época del
Profeta % . En aquella época de dicha, solo se conocia el vino elaborado con
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datiles y uvas y se prohibid. A través del conocimiento de los hadices, se es-
tablecié que el motivo original de esta restriccion es el “iskar”, que significa
“intoxicacion”.

Por lo que, por analogia, la norma de declarar el “alcohol” haram se aplica
a todas las sustancias intoxicantes hasta el Dia del Juicio.

Los mujtahids examinan primero las evidencias principales. Sin embar-
g0, si no pueden llegar a una decision basada en las evidencias principales de
un asunto, recurren a las evidencias secundarias conocidas como “evidencias

>0

ar’i”. Podemos resumirlas de la siguiente manera:

Istihsan:

Es una forma mas profunda y compleja de giyas. Posibilita llegar a una
conclusion fuera de las normas principales debido a numerosas necesidades
y dificultades.

Istihsan ocurre cuando el mujtahid recurre a un decreto distinto de deci-
siones similares para abordar un problema que considera mds acuciante.

Por ejemplo, la pureza del agua o de los restos de comida tocados por
la boca de un animal generalmente se consideran de manera equivalente a la
carne de ese animal, si estd o no permitida para comer. En consecuencia, el
agua o alimento tocados por animales cuya carne no puede ser consumida se
consideran najis (impuro).

Sin embargo, el veredicto de que las sobras de las aves rapaces, cuya carne
esta prohibida comer, se consideren najis, ha causado dificultades a los musul-
manes, ya que estas aves beben de todas partes. Un examen minucioso revela
que los picos de estas aves no contaminan el agua.

La suciedad de los residuos de los animales terrestres se debe a que su sali-
va se mezcla con el agua. En las aves, sin embargo, este no es el caso. Sus picos
estan hechos de hueso y cartilago. Como resultado, los residuos de las aves de
presa son makruh (desaconsejables) en lugar de najis.

El istihsan también se usa para explicar algunos decretos determinados
por el Coran y la Sunna.

Por ejemplo, comer o beber algo, por regla general, rompe el ayuno. Sin
embargo, segun el hadiz, comer y beber por olvido durante el ayuno no invali-

o
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da el ayuno. El decreto del hadiz proporciona una excepcion a la regla general
porque no hay coercion en la religion.

Istishab:

La definicion del diccionario de istishab es estar juntos (musahabah) o
permanecer juntos (sohbah). Conceptualmente, se ha descrito de la siguiente
manera:

Es juzgar que algo establecido en el pasado y sobre lo que no se conoce
cambio posterior, permanece establecido en el presente. Istishab es una evi-
dencia aceptada por todos las madhhabs (escuelas de jurisprudencia).

“La cualidad mas primordial de todas las cosas es la permisibilidad.”

Por ejemplo, a menos que exista una regla contradictoria, estd permitido
comer cualquier fruta o verdura recién descubierta porque ninguna fruta o
verdura es haram.

Si surge un nuevo método comercial, se considerara permisible si no hay
un elemento objetable en su contenido, como la usura (riba), el fraude, etc, que
si esté prohibido por el Islam.

Daremos ejemplos de diferentes resoluciones de istishab:

Si una persona desaparece, su matrimonio continta mientras no sea de-
clarada muerta, y se le paga una pension alimenticia a las personas que esta
obligada a mantener con su patrimonio. Si no aparece durante un periodo
prolongado de tiempo, los fuqaha (la gente del figh) han establecido varias
pautas bajo las cuales puede ser declarado muerto.

Otro ejemplo:

“Es esencial que las personas sean consideradas inocentes a menos que se
demuestre su culpabilidad y que todo sea halal a menos que se demuestre que
es haram.”

Este es también un principio fundamental del razonamiento légico. En
otras palabras, salvo que se pruebe lo contrario, una persona debe ser consi-
derada inocente y libre de deudas. Si una persona demanda y afirma que otra
persona es culpable o estd endeudada, el reclamante (querellante) debe pro-
porcionar prueba de ello. El acusado no esta obligado a probar su inocencia.
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Costumbres:

Son un conjunto de reglas y patrones de comportamiento que son razo-
nables y apropiados y que nacen naturalmente de la conciencia de la sociedad.
No deben contradecir el sentido comun y son ampliamente aceptados y prac-
ticados. Tales costumbres, tradiciones y practicas pueden llegar a ser pruebas
de la Sharia que se consultan segin sea necesario.

También es una regla de la Majallah:

“Las costumbres son juicios vélidos.”

En otras palabras, algo que es costumbre se considera valido. Sin embar-
go, para que la costumbre se considere una evidencia legitima, no debe con-
tradecir el Coran y la Sunna, y debe ser practicada por un grupo de personas
grande, no una minoria.

También hay tradiciones que son malas y no son aceptadas por el Islam.
Las malas tradiciones, como no otorgar herencia a las hijas y las vendettas, por
ejemplo, fueron rechazadas por el Islam.

Desafortunadamente, estas dos preocupaciones siguen siendo heridas
abiertas en Turquia. A pesar de la clara disposicién del Coran sobre la he-
rencia, hay regiones donde las nifias se ven privadas de la herencia e incluso
el mero hecho de exigir estos derechos se considera vergonzoso. Esta es una
usurpacion de derechos, no diferente al robo. Desafortunadamente, en este
caso, se favorece el derecho consuetudinario por encima de la ley de la sharia,
y los derechos de las mujeres se violan gravemente.

Las disputas de sangre y las vendettas se consideran igual. Son claramente
un asesinato. No importa cuan comunes fueran estas practicas en las socieda-
des, el Islam las condend como costumbres supersticiosas y barbaras.

Las practicas consuetudinarias no pueden tener preferencia sobre las re-
glas de la shariah en el Islam. Las costumbres solo son permisibles y validas si
no contradicen los decretos de Allah.

Masalih Al-Mursalah (Bien comun):

Masalih es el plural de “maslahat,” que significa el bien comun, lo con-
trario de la iniquidad, algo que lleva a lo bueno, lo conveniente, lo provechoso
y lo recto.

o
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Es bien sabido que los decretos inmutables del Libro y la Sunna toman en
cuenta los intereses mundanos y espirituales de los creyentes, y que hay sabi-
duria detrds de cada decreto. Estos son los beneficios mu’tabar (reconocidos)
de la Sharia.

Por otro lado, el Islam rechaza algunas cosas aparentemente buenas de-
bido a su dafo oculto. Estos se denominan beneficios mulghat (rechazados).
Por ejemplo, las bebidas alcohdlicas que son haram pueden tener beneficios
comerciales para quienes las venden, pero la necesidad de eliminar el dafo del
alcohol anula todos esos beneficios.

Otro ejemplo es el establecimiento de una brigada de bomberos para ex-
tinguir incendios, esto no esta ordenado por el Coran y la Sunna. Sin embargo,
se considera valido ya que repele el peligro y beneficia a los creyentes.

De manera similar, los hombres musulmanes pueden casarse con mu-
jeres de la Gente del Libro (judios y cristianos) de acuerdo con la Sharia®.
Sin embargo, por temor a que el matrimonio con mujeres no musulmanas se
generalizara y las mujeres musulmanas dejaran de ser preferidas, Umar <&
recomendd no hacerlo®. Asi, se protegieron tanto los derechos de las mujeres

musulmanas como el orden en la sociedad islamica.

Hubo una durisima sequia y una hambruna durante el califato de Umar.
Tanto fue asi que no llovié durante nueve meses, muchos animales perecieron
y muchas personas no pudieron encontrar comida. Umar levanto el castigo de
cortar las manos de los ladrones que robaran comida durante la hambruna”.
Esto se debe a que el Islam no considera un crimen comer lo que no esta per-
mitido si uno estd al borde de la muerte por inanicion.

De hecho, Abbad Ibn Shurahbil x@e narra un incidente que le sucedi6 du-
rante la época del Profeta 2 dela siguiente manera:

“Yo sufria por la sequia; asi que entré en un jardin de Medina y robé una
mazorca. Comi y cargué mas en mi manto. Entonces vino su amo, me golpeé y

me quit6 el manto. Fue a ver al Mensajero de Allah #£ quien le dijo:

68. Véase, Al-Maidah, 5.
69. Ibn-i Kesir, Tefsiruw’l-Kurani’l-Azim, Beyrut, 1966, I, 257.
70. Véase, Ahmed es-Serahsi, el-Mebst, Beyrut: Daru’l-Marife, 1993, 9/140.
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“No le ensefiaste siendo ignorante; y no le diste de comer estando ham-
briento.”

Le ordené que me devolviera mi manto y me dio uno o medio wasq (se-
senta o treinta sa’)”*de maiz.” (Abi Dawud, Yihad, 85/2620-2621; Nasai, Kudat, 21)

Narraciones de los compaiieros:

Si un mujtahid no puede encontrar ninguna evidencia en las fuentes ori-
ginales con respecto a un tema, puede confiar en las palabras de un compariero
del profeta que estuvo presente en una situacion similar porque aquellos que
vieron al Profeta de Allah #& con sus propios ojos tomaron directamente de su
conocimiento, sabiduria y abundancia.

Fueron testigos de la revelacion del Coran y estaban intimamente familia-
rizados con las razones detrds de la revelacion de los versos.

Aunque existen diferentes opiniones al respecto, la opinién de los com-
pafieros también se menciona entre las evidencias secundarias. Por ejemplo, la
escuela Hanafi determind los limites inferior y superior del ciclo menstrual de
una mujer segtin las palabras de Abdullah Ibn Mas’ud 4.

Sadd Adh-Dharai’ (bloquear los medios que conducen al mal):

En el islam, las cosas malas estdn prohibidas, pero también se consideran
prohibidas aquellas cosas que conducen a las cosas malas en si. Sadd adh-Dha-
rai significa bloquear el camino que lleva a la gente al mal. La apertura de los ca-
minos que conducen al bien, por otro lado, se conoce como Fath Adh-Dharai.

Esta nocion se puede encontrar en numerosos decretos establecidos por
el Coran y la Sunna.

La aplicacion de este principio esta sujeta a varios criterios. Por ejemplo,
no se puede prohibir el cultivo de vides porque promueve la produccion de
vino. Las uvas son una bendicién permisible que se pueden usar en una gran
variedad de formas.

Sin embargo, asi como esta prohibido el juego, también lo esta el uso de
naipes y dados en los juegos que no son de azar, porque es evidente que esto
acostumbrara al individuo a jugar.

71. Sa‘: una medida de peso de 3,328 kg.
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Una ciencia que no esta guiada por la revelacion no puede
proporcionar felicidad a la humanidad. En realidad, tal ciencia
se convierte en un vehiculo para la opresion y la injusticia en una
escala mayor y mds severa.

La horrible destruccién nuclear de Hiroshima y Nagasaki
por la bomba atéomica fue un producto directo del progreso y
avance de la ciencia y la tecnologia. El hecho de que la ciencia y
la tecnologia hayan progresado hoy en la destruccién de la hu-
manidad es un indicador terrible de coémo la ciencia puede ser
una fuente de tragedia en lugar de felicidad cuando se ignoran las
vivificadoras normas del Islam.

Wals Al Ao ale A2 Ao Ao Ao Ao Ale e Ao A2 A2 Ale Al Ao Ale Ao Al A A Al A e Al A2 Al Al e Al A A1

I S N N N S N N\ N i N e e i\ I\ R A |






6. PRINCIPIO DE CIENTIFICISMO
(El Islam se basa en la ciencia beneficiosa)

El cientificismo es una escuela de pensamiento que afirma que la ciencia
humana satisfara todas las necesidades de la humanidad. Mantiene el con-
cepto de que el hombre puede resolver todas las dificultades de la vida con
el conocimiento y que la ciencia es suficiente para ordenar la vida y no hay
necesidad de Dios. Lo que realmente significa que la ciencia es el nuevo Dios.

Es bien sabido que el islam pone un gran énfasis en la ciencia, aunque no
llega al extremo de glorificarla. En cambio, le asigna su valor merecido. Solo
cuando la ciencia se usa como una bendicién con valores morales bajo la guia
de la revelacion puede llamarse “ciencia util”.

Del fanatismo a la idolatria

Europa vivid en la ignorancia durante la Edad Media, bajo la influencia
de la escolastica y el dogmatismo. El cristianismo prohibia hasta la mas mini-
ma actividad cientifica. El libro distorsionado fue apegado a los pensamientos
primitivos y supersticiones de los siglos anteriores con rigida intolerancia, y
cualquiera que afirmara lo contrario era entregado a la inquisicion y ejecutado
sin piedad.

Sin embargo, gracias a los escritos traducidos de los eruditos musulma-
nes, las verdades astrondmicas comenzaron a extenderse por toda Europa.
Galileo (1564-1642) afirmé que la Tierra giraba, contrariamente a lo que la
iglesia afirmaba. Por esta razdn, fue enviado al tribunal de la inquisiciéon. Fue
condenado a cadena perpetua. Galileo cambid su declaracién para evitar el
castigo. Mientras salia por la puerta, no pudo evitar decir:

“Y sin embargo se mueve.”
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En este periodo, los musulmanes disfrutaban de los magnificos frutos de
la civilizacion de Bagdad. El Coran, la palabra inalterada del Islam, no contra-
dijo nunca los hechos cientificos e incluso abrié nuevos caminos a la incipiente
ciencia. Muchos descubrimientos e inventos cientificos que se supone que son
occidentales hoy en dia, fueron inventados originalmente por musulmanes,
porque el Islam no prohibe, sino que alienta, la investigacion cientifica.

Ejemplos:

o La ciencia del algebra, el uso del cero y los numeros actuales fueron
descubiertos o traidos a Europa por los musulmanes.

El numero 388, por ejemplo, se escribia en numeros romanos como CC-
CLXXXVIIL Estos nameros primitivos no podian usarse para realizar sumas
matemadticas avanzadas. Hubo europeos intolerantes que, durante un tiempo,
afirmaron que debido a que el sistema decimal fue traido por los musulmanes,
su uso era obra del diablo, y se opusieron a todo lo que venia de los musulma-
nes debido a la intolerancia de la iglesia.

o Debido al desarrollo de las matematicas, durante el reinado del cali-
fa abasi Ma’mun (786-833), Ahmed Ibn Musa y sus hermanos calcularon la
longitud del ecuador en 39.000 kilémetros con un margen de error del 2,5 por
ciento.

Muchos genios musulmanes como Juarizmi en las matematicas, Jabir Ibn
Hayyan en quimica, Ismail al-Jazari en mecanica, Al-Farghani y Al-Battani en
astronomia e Ibn Sina en medicina hicieron descubrimientos muy importan-
tes en la historia de la ciencia.

La vision religiosa de la farmacia y la medicina en la Europa medieval se
resume en la siguiente declaracion estupida del clérigo cristiano Taciano:

“La medicina mundana es una falta de fe en Dios. ;Por qué os curdis con
hierbas como los perros?”

Sin embargo, el Islam declar6 que existe una cura para todas las enfer-
medades que no sean la muerte y anima a los pacientes a buscar tratamiento.

En el 807 en Aquisgran, Abdullah, uno de los embajadores del califa abasi
Harun al Rashid, present6 un despertador inventado por los musulmanes al
Kaiser Karl.
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Por otro lado, fueron los musulmanes quienes establecieron la geografia
como ciencia. Los libros de viaje de Ibn Battuta (1304-1369), que viajé de un
continente a otro sin parar durante 29 aflos, y de Evliya Celebi (1611-1682), que
viajo por numerosos paises del mundo, son tesoros histdricos y geograficos.

El famoso explorador Cristobal Colén (1446-1506) quien afirmo ser el
primero en pisar América, creyendo que debido a que la tierra es redonda,
se podia llegar a la India viajando desde Espafa hacia el oeste, se baso en las
ensefianzas de Ibn Rushd.

Birtini (973-1048) hablaba de la existencia de América siglos antes de su
descubrimiento mientras que Piri Reis (1465-1554) dibujé el mapa de Europa
en su obra Kitab Al-Bahriye. Ademas, el mapamundi de Piri Reis es uno de
esos hechos histéricos que la ciencia aun tiene que resolver. En este mapa se
presenta, la isla de Groenlandia dibujada en tres partes separadas. Sin embar-
go, esto solo se pudo comprobar después de que los humanos pisaran la Luna.

Idrisi (1100-1166), que vivié hace unos 800 anos, pudo dibujar mapas
idénticos a los mapas del mundo de hoy en dia.

No se debe olvidar que, la mayoria de los exploradores occidentales como
Cristobal Colon, Magallanes, o Amerigo Vespucci fueron bandidos aventure-
ros sin escrupulos humanos o morales. De hecho, fueron ladrones que durante
afios explotaron, esclavizaron y masacraron a los pueblos oprimidos de Africa
y América.

Los verdaderos exploradores fueron Ibn Battuta, Evliya Celebi y figuras
similares. Desde cada lugar que visitaron, aportaron nuevos conocimientos a
la ciencia y a la atencion del mundo.

Ibn Jaldun (1332-1406), una de las personalidades mas notables de la fi-
losofia de la historia, es conocido como el pionero de la sociologia y continua
arrojando luz sobre el mundo de la ciencia con su famosa obra al Mugaddimah.

Cuando se trata de arquitectura, la primera persona que viene a la men-
te es Mimar Sinan (1489-1588), cuyas maravillosas obras maestras viven en
nuestros corazones.

Los observatorios astrondmicos de Ulu Bey y Ali Kuscu, asi como los ma-
pas del cielo que desarrollaron, fueron esfuerzos pioneros en la historia de la
ciencia.
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Desgraciadamente, ya no son mencionados en las publicaciones sobre la
historia de la ciencia, que estan plagadas con un inexplicable complejo de in-
ferioridad en relacién con Occidente, y siempre se destacan las invenciones de
la gente de los no creyentes.

Esta negacion es también una manifestacion de la ingratitud de Occiden-
te, ya que encubre el hecho de que la informacidon que obtuvieron provenia de

fuentes musulmanas.

Esta negligencia es el resultado de un complejo de inferioridad en Orien-
te, que desconoce su propia valia.

Occidente, en cambio, debe su crecimiento a la riqueza cientifica aporta-
da por los musulmanes. Los occidentales encontraron descubrimientos cienti-
ficos tanto durante las cruzadas como en las universidades de Andalucia, y fue
solo después de esto que pudieron desarrollarse.

El difunto erudito Fuat Sezgin, dedico su vida a probar y revelar esta in-
justa realidad. Sus estudios también revelan:

« Hoy en dia, los autores occidentales atribuyen a Roger Bacon (1219-
1292) el primer uso de las matematicas en las ciencias naturales, y a Levi ben
Gerson se le atribuye la invencidn de la “camara oscura”, que es la base de la
opticayla camara (1288- 1344). Sin embargo, Ibn al-Haytham tiene preceden-
cia en ambos (1041). A Regiomontanus se le atribuye el desarrollo de la trigo-
nometria como una disciplina diferenciada (1476). Este honor, sin embargo,
pertenece a Nasir al-Din At-Tusi (1274).

Segun Fuad Sezgin, los europeos atribuyeron las obras traducidas del ara-
be a ellos mismos o a los griegos. En otras palabras, intentaron borrar los nom-

bres de los eruditos islamicos de la historia cientifica de manera intencional y
deliberada.

A Copérnico y Kepler se les atribuye el desarrollo de la nocién del sistema
heliocéntrico. Estos eruditos, por otro lado, estan influenciados por eruditos
como el andaluz Az-Zarqali (siglo XI). En cada campo, hay cientos de otros
ejemplos que podrian mencionarse.”

72. Fuad SEZGIN, Islim’da Bilim ve Teknik, 2008, Kiiltiir A.S., v. I, pag. 163-166.
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Como resultado, no hay necesidad de que los musulmanes se sientan in-
feriores a Occidente en términos de progreso cientifico y tecnolédgico. Por el
contrario, la civilizacién islamica posee innumerables logros cientificos.

Por ejemplo, importantes intelectuales europeos como Tomds de Aquino,
Pascal, Descartes y David Hume se beneficiaron de las obras del Imam Ghazali
mientras desarrollaban sus propios sistemas de pensamiento.

Respecto a esto, la siguiente confesion es suficiente como resumen: “Des-
de el dlgebra al café, hasta guitarras, dptica y universidades, Occidente le debe
mucho al pueblo de la Media Luna. Hace un milenio, mientras Occidente esta-
ba envuelto en la oscuridad, el Islam disfrutaba de una edad dorada. Las calles
de Cérdoba estaban iluminadas mientras Londres era un pozo de barbarie;
tolerancia religiosa en Toledo mientras los pogromos se extendian desde York
hasta Viena. Como custodios de nuestro legado clasico, los arabes fueron las
parteras de nuestro Renacimiento.””

Las personas que trabajan en la ciencia en el mundo occidental finalmente
superaron las presiones de la iglesia catdlica y se hicieron prominentes. Sin
embargo, como resultado de siglos de enemistad mutua entre “Ciencia y Reli-
gion”, se volvieron hostiles a todas las religiones y posteriormente intentaron
reemplazar la religioén con la ciencia.

Reconocer a Allah como el origen de la ciencia es, ante todo, una cuestiéon
de fe que requiere una “aceptacion previa”. Durante la Reforma, el sistema de
pensamiento occidental, que cort6 toda relacion con Dios debido al odio por la
opresion de la iglesia, cometid el error de confundir la fuente del conocimiento
con los medios para alcanzar el conocimiento. Se tomo la causa como causan-
te, el producto como productor y al arte como artista.

A medida que la mente positivista descubria los principios que Dios To-
dopoderoso impuso en el cosmos, comenzd a ver “como” funcionaba el uni-
verso material. Sin embargo, confundié la explicacion de estas preguntas del
“cémo” con las respuestas a las preguntas del “por qué”. Eligié ignorar la reali-
dad de que los eventos de la naturaleza y las reglas de los seres son obra de un
Creador con conocimiento y poder infinitos. Construyé un vinculo mecanico
de causa y efecto en su pensamiento y percibi6 el universo como un sistema

auto existente y sin proposito que opera sobre principios positivistas.

73. George Rafael “A de drabes”, Enero 8, 2002.
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Por ejemplo, la mente positivista observa solo los principios del mundo
material, como la evaporacion y la condensacion del agua, cuando mira la llu-
via torrencial, mientras que un creyente iluminado por la luz de la revelacion,
admira el conocimiento, el poder y el arte infinitos de Allah, quien cre6 estos
principios, y busca el significado y la misericordia divina en la lluvia torrencial.
Ya sea que mire los arboles, los pajaros, la tierra, el agua, la atmoésfera o su pro-
pio cuerpo, percibe el sello divino del poder de Allah en todos ellos.

Sin embargo, Occidente adoptd las migajas de la ciencia otorgadas por
Allah como su deidad en lugar de Allah mismo, que es la fuente de la ciencia y
el conocimiento, y se convirtié en un siervo de la fisica y la quimica al afirmar,

en palabras de Descartes, “seremos los maestros de la naturaleza.””*

Hoy en dia, una mentalidad extremadamente errénea domina muchos
circulos que han estado expuestos a las influencias negativas de Occidente,
como si hubiera una contradiccion entre la religion y la ciencia y los que se
dedican a las ciencias positivas deben ser ateos.

Segun ellos, la “religién” fue un invento humano que ha quedado atrasa-
do. A partir de ahora, la sociedad se guiara por principios cientificos y no por
supersticiones religiosas.

Desafortunadamente, durante y después del periodo de Tanzimat en la
historia otomana, cuando prevalecia la occidentalizacion, esta mentalidad se
extendi6 también a algunos intelectuales en nuestras tierras.

En su poema “El Credo de Haluk”, Tevfik Fikret propuso una supuesta
alternativa al Credo Islamico;

Un dia, la ciencia convertira esta tierra negra en oro,

Creo que todo serd posible con el poder de la ciencia...

Y se sumé a la caravana de los que adoran a la ciencia con estos versos.

A pesar del paso de los siglos, la ciencia y la tecnologia modernas nunca
han podido emprender una funcion equiparable a los deberes religiosos, a pe-

sar de todos sus avances. El islam, la tinica religion verdadera, asi como otras
religiones distorsionadas y falsas siguen existiendo.

74. Véase, Halit Serhan Ercivelek, “Bilginin Karun’u Olmak” Altinoluk, Ekim 2020.
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Los avances cientificos y tecnoldgicos no han traido paz y felicidad a la
humanidad sino simplemente mds comodidad material a una parte muy pe-
quena de la humanidad. Ha hecho que las personas sean egoistas y materialis-
tas, y ha aumentado la prevalencia de los trastornos psicoldgicos.

El difunto Nurettin Topcu (1975) era nuestro maestro en la escuela se-
cundaria Imam Hatip. Nos hizo una pregunta un dia:

“iNifos! ;Es mas feliz el hombre de ayer o el de hoy?” Contestamos: “Por
supuesto, la gente de hoy es mas feliz.” Cuando pregunté por qué, respondi-
mos diciendo:

“El hombre de hoy en dia recorre una ruta tres meses en tres horas. Ante-
riormente, una sefiora lavaba la ropa a mano, lo que le tomaba medio dia. La
lavadora ahora puede hacerlo por ti en una hora.”

Rechazo esto y dio largas explicaciones, diciendo:

“El avance de la mdquina ha perturbado el alma del hombre. En 1945,
Estados Unidos lanzé dos bombas atomicas que destruyeron dos ciudades.
Nadie tiene derecho a arrasar la tierra. Nadie tiene derecho a masacrar muje-
res, nifos, ancianos, animales o plantas...

En resumen, los pueblos antiguos no eran tan crueles. A pesar de sus pro-
blemas, eran mucho mas felices que la poblacion actual. Porque la garra de
hierro del materialismo, que paralizo6 el alma humana, no existia en ese mo-
mento.”

Hoy en dia, los inventos que ocurren con el progreso de la maquina se
consideran “civilizacién”. Se espera que la maquina, una pieza de hierro sin
alma, un equipo electrénico que no reconoce valores morales, y una inteligen-
cia virtual que carece de piedad y conciencia, ayude a la humanidad. Almas
toscas centradas en el poder material son arrastradas a un egoismo que prio-
riza sus propios intereses y felicidad a expensas de todo lo demas, asi como
la opresion y la injusticia hacia los demas. Sirven como ejemplo de la miseria
descrita en los siguientes versos:

“Ese que acumula riqueza y la cuenta. Cree que su riqueza lo va a hacer
inmortal.” (Al-Humazah, 2-3)

De hecho, en la ignorancia moderna de hoy, algunas personas creen que
a medida que la ciencia avance, las enfermedades, el hambre y las guerras ter-
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minaran, las epidemias desapareceran y el hombre se volvera inmortal al con-
vertirse en una especie de deidad.”

Desafortunadamente, estas ideas se estdn extendiendo como la pélvora
entre los jovenes que no tienen ningin conocimiento del Islam y su ego dis-
fruta de la imagen de una vida desatendida y libre de responsabilidades espi-
rituales.

Ademas, esta mentalidad secular y materialista engafa a sus interlocu-
tores al infundirles un sentido de rebelion contra la fugacidad inherente de
la naturaleza humana. Al igual que lo hace el diablo. De hecho, el diablo per-
suadio al Profeta Adam y a Hawa para que comieran la fruta prohibida con la
promesa de la vida eterna en el Paraiso.”

La moderna Jahiliyyah (era de la ignorancia) contintia engafiando a la
humanidad con la cruda ilusién de que la ciencia, la tecnologia y la inteli-
gencia virtual resolveran todos los problemas, incluidas la vejez y la muerte,
y que con el tiempo se vivira una vida inmortal sin el mas alla. Para que asi
la religién, que les recuerda las responsabilidades del mas alld a las personas,
quedara completamente obsoleta.

El conocimiento humano, por otro lado, tiene un poder finito. Porque
Allah Todopoderoso creé al hombre con una mente, comprension y sabiduria
limitadas. Es imposible comprender plenamente los infinitos secretos, sabidu-
rias y verdades que nuestro Sefor, el duefio del conocimiento, ha imbuido en
las cosas y los acontecimientos. Lo limitado no puede encapsular a lo ilimitado.

En realidad, por mucho que la humanidad se desarrolle cientificamente,
la historia de la humanidad esta repleta de momentos de incapacidad:

Por ejemplo, apareci6 el virus VIH en la década de 1980, y 30 millones de
personas han muerto de SIDA a causa de este virus a dia de hoy. Mientras la
medicina trabaja para identificar soluciones y producir tratamientos, surgen
nuevos virus, como el actual Covid-19. El hombre sigue siendo incapaz de
comprender y abarcar totalmente ese reino.

75. De hecho, el israeli Yuval Noah Harari, cuyos libros se encuentran hoy entre los més vendidos
en muchos paises, defiende ideas similarmente pervertidas en su libro “Homo Deus: A Brief
History of Tomorrow”.

76. Véase, Taha, 120.
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Aun asi, la ciencia materialista, que niega la existencia de seres espiri-
tuales e invisibles como espiritus, angeles y genios, acepta que los virus y los
gérmenes pueden afectar a las personas incluso si son invisibles a simple vista.

Las epidemias, a las que se refieren como “algo del pasado eliminadas por
los avances cientificos...”, siguen existiendo, adoptando formas completamen-
te nuevas. De hecho, mientras se escriben estas lineas, la epidemia de Covid-19
se ha convertido en una calamidad mundial.

Ademas, esta situacion se da en un momento en que el ser humano ha al-
canzado un nivel increible en ciencia y tecnologia, logrando tremendos avan-
ces en nanotecnologia, medicina, quimica y la industria farmacéutica, mien-
tras se buscan los caminos hacia la inmortalidad y se barajan las posibilidades
de explorar la vida mas allé de la Tierra.

Sin embargo, aquellos que adoran el dinero, el poder y la ciencia, por otro
lado, quedaron gravemente decepcionados por un virus que no diferenciaba
entre poderosos o débiles, famosos o desconocidos, ricos o pobres.

Esta mentalidad que se aferra a la ciencia como una religion, olvidando a
Allah y el Mas All4, ;no es capaz de concebir que incluso si se encuentra una
vacuna para el virus Covid-19 y la enfermedad se elimina por completo, hay
acaso garantia de que no surgird mafiana un nuevo virus S8 otra epidemia
general?

A modo de advertencia, Allah el Todopoderoso pregunta:

“sAcaso la gente de las ciudades esta a salvo de que les llegue Nuestro
castigo de noche, mientras duermen? ;O estan a salvo esas mismas gentes
de que Nuestro castigo les llegue por la mafana mientras juegan? ;Es que
estan a salvo de la astucia de Allah? Solo la gente perdida se siente a salvo de
la astucia de Allah.” (Al- A’raf, 97-99)

En resumen, las calamidades, las sequias, las hambrunas, las guerras y las
epidemias son diferentes tipos de advertencias divinas que avisan a las perso-
nas y a las sociedades que este mundo no es mas que una prueba temporal y
que la verdadera vida es la vida del Més Alla.

La responsabilidad del hombre es aprender las lecciones necesarias de es-
tas advertencias y esforzarse en la causa de Allah. Es someterse a la voluntad
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universal de Allah Todopoderoso. Como resultado, es mantener la paz mental
buscando refugio en el duefio del poder supremo.

Una vez mas, nuestro deber mas importante es protegernos a nosotros
mismos y a las generaciones futuras de los falsos engafos del materialismo
ateo que “apuntan a eliminar a Allah para que no interfiera con los asuntos de
este mundo” y que son incapaces de leer los mensajes divinos contenidos en
los versos césmicos de Dios, que constituyen el libro del universo, asi como
son incapaces de leer los versos del Coran.

Hoy en dia, los ateos estan intentando sembrar una nueva semilla de con-
fusion en las mentes y corazones de las futuras generaciones con la falsa dia-

léctica de “;religion o ciencia?”.

La respuesta a esta pregunta es, jambas! La religion y la ciencia no son
dos alternativas en desacuerdo entre si. Lo que llamamos ciencia consiste en
el intento de comprender el mundo material de la naturaleza que observamos
a nuestro alrededor. Este mundo también se puede leer, como un libro com-
puesto por versos cosmicos escritos por nuestro Sefior, el Creador de todo.

El Coran invita a la contemplacion de los versos césmicos revelados en
el libro del universo. Asi, en el viaje del marifatullah (conocimiento directo
de Allah), el siervo se traslada del efecto a la causa y de la creacion al Creador.
Cada ser que encuentra le recuerda las manifestaciones de la fuerza y magni-
ficencia de Dios.

;Como podria el hombre revelar algo como la «ciencia» si Dios Todopo-
deroso no hubiera establecido estas reglas en el universo y no le hubiera dado
al hombre la capacidad cognitiva para descubrirlas? En realidad, Allah Todo-
poderoso no le ha otorgado la capacidad de dedicarse al conocimiento a otras
criaturas a las que no impone la obligacion de someterse. El le ha otorgado esta
capacidad exclusivamente a los humanos. Tal y como afirma en el verso, “...no
se os ha dado sino un poco de conocimiento.”(Véase, Al-Isra, 85)

Por lo tanto, equiparar la ciencia a Dios, que tiene un conocimiento infi-
nito y absoluto, con la infima cantidad de conocimiento que poseemos, es caer
en el profundo pozo de la negligencia en el que se han hundido los ateos y los
deistas.
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Allah el Todopoderoso es quien ha dado la religién a la gente y nos ha
otorgado la ciencia. No son dos cosas distintas. Los musulmanes siempre han
promovido y fomentado la ciencia a lo largo de la historia. Mientras el mundo
occidental estaba sumido en la ignorancia y la supersticion, el mundo islamico
avanzoé a un nivel deslumbrante de ciencia y civilizacion.

Los versos del Coran arrojan luz sobre la ciencia. Los descubrimientos
realizados no refutan ningtin versiculo del Coran, sino que los confirman.

Como resultado, el Islam, la unica religién verdadera, no tiene conflictos
con la ciencia. Al contrario, el Coran viene primero, seguido de la ciencia, que
lo confirma.

De hecho, la comunidad cientifica ha descubierto recientemente los he-
chos revelados en el Coran hace 14 siglos sobre la creacion del hombre, la leche
materna, la dactiloscopia, la dermatologia, la genética, la higiene, la botdnica,
la astronomia, la geologia, la fisica, la geografia, la historia, y ciencias similares,
y se ha probado una y otra vez que el Coran es el tnico libro divino verdadero.
Por supuesto, como musulmanes, aceptamos la Biblia y la Tora como libros
divinos, pero han sido alterados y, aun si no fuera asi, son abrogados por la
llegada de la revelacion final del Coran.

Dado que el cristianismo ha sido distorsionado, sus premisas erréneas
chocan con los descubrimientos cientificos, y la autoridad de la iglesia, que do-
minaba la sociedad y la administracién, obstaculizé la ciencia para ocultar su
debilidad frente a la ciencia y no ser expuesta por ella. Por tanto, oponerse a la
religion defendiendo la ciencia es una actitud que se popularizé en Occidente
y desde alli se extendi6 a todo el mundo. Sin embargo, en el mundo islamico,
no hay ningin motivo justificado para esta actitud en absoluto.

En consecuencia, la batalla de la “religién contra la ciencia” es uno de los
venenos de los circulos occidentales que buscan sembrar la duda y la negacion
en las mentes puras de las generaciones mds jovenes, cuyos corazones estan
llenos de fe. Es responsabilidad de cada musulman ser extremadamente caute-
loso y cuidadoso con tales virus espirituales.

No olvidemos que:

Basandose en la sabiduria de ponernos a prueba, Allah, el Exaltado, ha he-
cho que tanto la vida como la muerte sean el destino ineludible de todo ser hu-
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mano. ;Como pueden las personas que adoran la ciencia albergar la esperanza
de encontrar la inmortalidad, si ni siquiera pueden tener éxito al discutirle a
Dios este destino ineludible?

El Sefior de todos los mundos le otorga al hombre el poder de la razon,
la inteligencia, el entendimiento, la inspiracion y el descubrimiento, que lo
han guiado a desarrollar la ciencia y la tecnologia. Allah el Todopoderoso es el
creador de los avances tecnolégicos a través de la ciencia, asi como los mate-
riales que constituyen todo objeto 0 méquina. El gran conocimiento que El ha
otorgado a los seres humanos no es sino una mera gota en comparaciéon con
Su infinito conocimiento de todas las cosas.

Jalaluddin Rumi relata la negligencia de aquellos que niegan a Allah, per-
plejos por su propio orgullo y arrogancia, al confiar en su propio conocimien-
to y capacidades, contando la fabula de la mosca:

“Una mosca que se posa en un junco en un pequefio charco, se jacta de su
privilegiada posicion y siente un gran deseo de ser capitan.

Dice: “Conozco bien tanto el océano como el barco, porque soy un ha-
bilidoso, apropiado e inteligente capitdn, abordo de una sélida nave, en este
gran mar.”

Oh tu que ve su minuscula existencia a través de los ojos de esta mosca.
;No sabes qué pasard cuando Azrael te arrebate ese junco sobre el que te en-
cuentras?”

Nuestro Sefior invita al ser humano, a quien El ha creado, a conocer sus
limites, diciendo:

“sEs que no ve el hombre que lo hemos creado de una gota de esperma?
Y sin embargo es un puro discutidor.” (Ya-Sin, 77)

Las personas negligentes que olvidan sus humildes origenes no pueden
evitar quedar atrapados en el torbellino de su ego, su envidia y arrogancia, que
son los peores desastres espirituales.

Ciertamente, el diablo intent6 discutir con Allah debido a su ego. Clamé
ser superior al Profeta Adam y fue devastado.

A Qarun se le otorgaron grandes riquezas y se opuso al Profeta Musa
cuando este intento recolectarle su parte del zakat. Le dijo arrogantemente:




6. PRINCIPIO DE CIENTIFICISMO  eassuscs

He ganado estas riquezas gracias a mi propio conocimiento”. Olvidé que
esos tesoros no eran mas que regalos de su Seflor. Por lo que fue engullido por
la tierra junto con los tesoros en los que habia depositado su confianza.

Bal’am Ibn Ba’ura, se entregé altivamente a sus deseos y atribuy¢ sus lo-
gros espirituales a si mismo. Por lo que Allah Todopoderoso lo castigd convir-
tiéndolo en un tonto como un perro babeando con la boca abierta.

Cuando el Titanic zarp6 en su viaje inaugural en 1912, se dijo sobre él:
“nada puede hundir este barco”. En su primer viaje, el barco chocé con un
gigantesco iceberg y se hundié en las profundidades del océano, llevandose
consigo a sus pasajeros.

La nave espacial llamada la “Desafiadora”, explot6 73 segundos después
de su lanzamiento en 1986, matando a todos sus tripulantes.

El 18 de marzo de 1915, el buque de guerra francés el “Inflexible”, que
significa “inquebrantable, obstinado”, sufri6 graves dafios y quedd fuera de
combate en Canakkale. El mismo dia, el crucero britanico el “Irresistible”, se
hundié tras chocar contra una mina.

La armada aliada nombro6 a un enorme acorazado el “Goliat”, en honor
al tirano Jalut, el famoso gigante que venci6 el profeta Daud, y fue hundido
en las frias aguas del Bosforo el 13 de mayo de 1915 por la fragata Muavenet-i
Milliye, que parecia incomparablemente pequeia y débil a su lado.

Con innumerables ejemplos como estos, la historia muestra opresores
que intentan competir con la majestad y la grandeza de Allah. Las poderosas
tribus como los ‘Ad y los Zamud que se enorgullecian y se creian superiores
a todos, y aquellos que se volvieron arrogantes, confiando en los medios que
inventaron con las capacidades mentales que Allah les habia dado, han sido
siempre destruidos bajo los latigos del tormento, y sirven como el ejemplo mas
excepcional de la ira y la venganza divinas.

En resumen, cuando un creyente recibe una bendicion, debe decir,
» 77

« 3 J.a.a RZ |ia : Esto proviene del favor de mi Sefior””’, y debe mostrar
aprecio al duefio original de la bendicién. En lugar de caer en la ilusion de

pensar que lo hizo él mismo para asi olvidarse de su poderoso Sefior, mas bien

77. Véase, Al-Naml, 40.
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deberia mostrar humildad, alabar y agradecer a Allah. Le conviene al siervo
recordar a su Sefor y reconocer cada bendiciéon que recibe diciendo: “Toda
bendicién es Tu gracia, oh Sefior.”

La ciencia en el Islam:

Uno de los atributos de Allah es el conocimiento. El conocimiento es una
manifestacion del atributo de Allah “al-Alim” (el Sabio, el Conocedor), al igual
que todas las entidades en este universo que conocemos y no conocemos son
manifestaciones de nombres divinos y combinaciones de sus atributos.

El Coran contiene 99 nombres de Allah, y los eruditos musulmanes enu-
meran hasta 700. Aparte de eso, hay nombres que solo conoce el Profeta de
Allah #2 y nombres que solo conoce Allah Todopoderoso. Se dice que su nd-
mero llega a los 4000.

Todos los seres creados por Allah Todopoderoso son un reflejo de dife-
rentes nombres y atributos. Podemos entender mejor esto usando el siguiente
ejemplo:

En la quimica, si se toma una férmula y se cambia uno de sus elementos,
ya sea en cantidad o sustituyéndolo por otro compuesto, se obtendra la férmu-
la de una nueva sustancia con propiedades completamente diferentes.

Por ejemplo, el aumento de los valores de hidrégeno u oxigeno en la com-
posicion del acido sulfdrico (HZSO4) da como resultado la formacion de otra
sustancia quimica. Se generan otros compuestos diferentes cuando el acido
sulfurico reacciona quimicamente con azufre, carbono, hierro, aluminio y
otros elementos. Esto continua infinitamente.

Como resultado, no hay dos seres absolutamente idénticos en el cosmos.
Los rostros, las huellas dactilares, los temperamentos y las caracteristicas difie-
ren en los numerosos mundos de la existencia, incluido el reino de los huma-
nos. El destino de cada dia es unico. Incluso el destino de dos ovejas idénticas
no es el mismo. Todos ellos son manifestaciones de la infinita sabiduria, poder
y majestad de Allah Todopoderoso.

Respecto a esto, existe un vinculo inquebrantable entre el reino de la exis-
tencia y su Creador. Asi como el Coran son los versos de Dios, el universo, que
es un verdadero libro, formado por Sus versos tangibles. El Coran y el universo
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son dos libros divinos que se interpretan mutuamente. Las disciplinas cientifi-
cas consisten en el descubrimiento y la determinacion de las normas que Allah
Todopoderoso ha establecido sobre las entidades materiales.

En el Islam, el objetivo final de la ciencia es conducir al sirviente al “ma-
rifat-ullah”, que es el conocimiento directo y experiencial de Allah, y si una
persona lo alcanza, serd transformado por él. Porque, sin la guia de la revela-
cion, una ciencia desprovista de espiritualidad y moral, divorciada de la com-
prension de lo divino, no puede traer felicidad a la humanidad. De hecho, la
informacién obtenida hace envidioso a su poseedor, le otorga una habilidad
malévola y lo convierte en un instrumento que le permite practicar su opre-
sién e injusticia en una escala ain mayor.

De hecho, la destruccion de Hiroshima y Nagasaki naci6 de la avanzada
tecnologia nuclear. El hecho de que la ciencia y la tecnologia hayan progresado
hoy en dia tanto en el daflo como en la preservacion de la humanidad es un
tragico indicador de como la ciencia puede ser una fuente de desgracias en
lugar de felicidad cuando los estandares del Islam se dejan de lado.

Si bien el Islam, la religion de la misericordia, otorga una elevada priori-
dad a la ciencia, el estudio y el desarrollo, también le otorga un mayor valor a
encaminarse en la direccion adecuada y a tener una elevada moralidad. El “Ilm
An-Nafi” o el conocimiento beneficioso para la humanidad, es tanto material
como espiritual.

&
El conocimiento tiene tres niveles:

1. El conocimiento comun: Este es un conocimiento cuyas causas son
desconocidas. Es como el de una persona sin educacién que sabe que el trueno
vendra después del relampago... Este nivel de conocimiento se adquiere a tra-
vés de la repeticion y es el conocimiento de la gente comun.

2. El conocimiento cientifico: Este es el conocimiento que tiene mads de-
talles de los patrones de eventos y sus relaciones. Cualquiera con este grado de
experiencia entiende que los reldmpagos se componen de carga eléctrica en las
nubes. Entiende que, aunque el trueno es el sonido de la misma manifestacion
que el relampago, se escucha mas tarde debido a la menor velocidad del sonido
en comparacion con la luz.

o
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3. Irfan (Conciencia, Sabiduria): Es la capacidad de pasar de la causa
al Causante, del acto al Actor Absoluto, de la creacion al Creador. Es funda-
mental percibir el conocimiento con este nivel de profundidad y aplicarlo al
caracter de uno mismo.

Ciertamente, convertirse en un siervo complaciente con Allah es posible
mediante la absorcion mental y espiritual del Cordn y la Sunna y la formacién
de un caracter islamico.

Allah Todopoderoso nos informa en el siguiente verso:

“Y no he creado a los genios y a los hombres sino para que Me adoren.”
(Adh-Dhariyat, 56)

Ibn Abbas & se reﬁere a esta expresion, “Q jJM.J ‘para que Me adoren”

»78

y la interpreta como: “0 ¢ J.’.J ‘para que Me conozcan.

El irfan es el reconocimiento sincero y el conocimiento de Dios Todopo-
deroso. El conocimiento generalmente se conoce como conocimiento externo.
Tal conocimiento tiene tres fuentes; la razon, la transmision y la experiencia
externa. El irfan, que es conocimiento interno, por otro lado, se basa en la re-
velacion, la inspiracion y el testimonio.

Por encima del irfan, existe otro conocimiento que se divide en tres gra-
dos y se denomina “marifah”.

o El primer nivel de Marifah es darse cuenta de la existencia de la vo-
luntad de Allah por enc1ma de la voluntad de los actores. Nuestra creencia en
‘_;XLZJ K o J.w S0 J..>- “El bien y el mal provienen de Allah” requiere este

conocimiento.

« Ademas de esto, conocer los Nombres Divinos que se manifiestan en
cualquier evento determinado es el segundo nivel de Marifah.

o La tercera y ultima etapa es conocer la “Divina Voluntad” en los he-
chos que suceden. Este es el pinaculo y el ultimo limite del conocimiento hu-
mano.

&

78. Véase, Ibn Kacir, IV, 255.
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La ciencia y la educacidon son como una espada de doble filo, pueden usar-
se para el bien o para el mal. De este modo;

Un médico fiel y concienzudo, que trata a sus pacientes con la intencién
de complacer a Allah como un acto de adoracién, dispensa curacién y mi-
sericordia. Por el contrario, un médico que esta cerrado a la vida espiritual,
puede usar su conocimiento médico para convertirse en un carnicero vicioso.
En lugar de buscar un tratamiento para enfermedades en el laboratorio, puede
intentar desarrollar armas bioldgicas generando virus.

Si la conciencia de un juez esta desprovista de un sentido de la rectitud y
la justicia, puede convertirse en un verdugo despiadado...

Los cientificos han desarrollado las armas mds avanzadas, como las bom-
bas atomicas y de hidrégeno. Una vez mas fueron lanzadas sobre las ciudades
por personas “educadas”, sin distinguir entre culpables e inocentes, soldados
o civiles.

Esto significa que los esfuerzos cientificos que estan desconectados de la
guia divina pueden resultar en maldad en lugar de rectitud, y calamidad en
lugar de felicidad.

La tnica manera de evitar este peligro es definir primero claramente el
objetivo de la ciencia. Porque si las bendiciones otorgadas con el propoésito de
ponernos a prueba en este plano terrenal se utilizan apropiadamente, se con-
vertiran en un medio el bien. Cuando se desvia de su propdsito original, dafia
tanto al individuo como a la sociedad.

Se afirma en el verso que “no se os ha dado sino un poco de conocimien-
to.””® Este “pequefio conocimiento” se supone que es un medio de contempla-
ci6én y un paso que conduce hacia las verdades divinas.

El conocimiento mental debe usarse para sentar las bases del conocimien-
to espiritual. Cuando el conocimiento mental se digiere con un corazoén diri-
gido por la revelacién, se convierte en sabiduria. Esto le brinda al hombre una
realizacion espiritual. Como se dice en el verso:

INHEEREF IR

79. Véase, Al-Isra, 85.
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“sPues no es acaso con el Recuerdo de Allah con lo que se tranquilizan
los corazones?” (Ar-Ra’d, 28)

Allah el Todopoderoso es la fuente de todo conocimiento. Las mentes y
los corazones preocupados por la ciencia no deben dejar de prestar atencion
a Allah. De lo contrario, no podran mostrar verdadero vigor, como plantas
arrancadas de raiz.

La educacion religiosa debe hacerse con sinceridad y con una mentalidad
benévola. De lo contrario, el resultado eventual de tal educacion es el que se

describe en la Surah Jumu’ah: “burros cargados de libros”.*

O bien, el resultado f}nal de tal educacidn serd similar a la terrible condi-
cion de los individuos, «)A.:.‘G "43» “Los que oculten lo que, del Libro, Allah

ha hecho descender vendiéndolo a bajo precio”®'

En cuanto a los sentimientos, también es muy significativo el despertar
del corazdn en la educacion religiosa.

La verdadera educacion es la educacion que da vida a todas estas realida-
des y posibilita una vida basada en esta comprensiéon. Ordenar la vida segun la
voluntad de Aquel que la cred, es regular las interacciones humanas en conse-
cuencia, y llevar al siervo a la justicia. Se dice en el verso:

W aSds Al 1R

“Y temed a Allah, y Allah os ensefiara.” (Al-Baqarah, 282)

Por ejemplo, Rumi asistié a la Madrasa Selyucida, lo que significa que
estaba en la cima de las ciencias islamicas. Shams Tabrizi, por otro lado, era
un derviche independiente que llend su corazdn de misericordia. Tenia un co-
nocimiento formal limitado y no tenia obras escritas. Sin embargo, su corazén
estaba lleno de conocimiento.

Shams, a quien conocid cuando tenia treinta afios, le enseiié muchos se-
cretos, sabiduria y profundidades espirituales. Rompi6 las ataduras del cora-
z6n de Mevlana y transformo su conocimiento en marifatullah, o la verdadera
sabiduria. Proporcion6 una amplitud y una profundidad infinitas a su hori-

80. Véase, Al-Jumu’ah, 5.
81. Véase, Al-Baqarah, 174; Ali Imran, 187; Al-Maidah, 44; Al-Nahl, 95; Al-Tawbabh,
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zonte de contemplacion. Shams le ensefid a Mevlana a no permanecer célido
cuando los pobres sienten frio, es decir, a preocuparse por sus problemas, a ser
compasivo y abnegado, y a ser consciente de las bendiciones espirituales cau-
sadas por todo esto. Mevlana comenzo a sentir frio después de ese dia, incluso
cuando estaba en una habitacion calida.

El verdadero conocimiento proviene de la tagwa, que conduce al camino
de la amistad con Allah Todopoderoso.

De hecho, después de alcanzar el pinaculo del verdadero conocimiento,
Mevlana pronuncio los siguientes versos:

2 o /.’iﬁ/?/ °
g315 Ol 551 &l 53 s (5
Bolses dises o) Al

“Mientras tenga vida, soy esclavo del Coran. Soy el polvo del camino de
Muhammad el Elegido &>

Los amigos de Allah, que han sido honrados con manifestaciones excep-
cionales de Marifatullah y Mahabbatullah (amor por Allah), tienen acceso a un
océano cuyo volumen y profundidad no pueden ser comprendidos. Pero todo
el mundo puede zambullirse a las profundidades de ese océano de acuerdo con
su propia capacidad.

De hecho, un pensador amante de Rumi afirmé que la mayoria de las
personas son incapaces de comprender adecuadamente esos estados internos:

“Escuchabamos los gritos de anhelo de Mevlana Jalaluddin. Nos era im-
posible ver las profundidades del mar de paz en el que se sumergié. Sélo veia-
mos lo que emergia del fondo de ese mar rompiendo la superficie del agua. No
captabamos el amor de Mevlana, tan solo sus llantos de amor. Esto es lo que
intentamos transmitir con nuestra imperfecta lengua. El fue quien se sumergi6
solo, en el mar de la paz. Nosotros solo captdbamos el sonido de su tormenta

de éxtasis espiritual. jPobres de nosotros! Asi creemos que era Mevlana.” *

En un hadiz Qudsi, nuestro Sefor afirma:

82. Nurettin Topgu, Mevlana ve Tasavvuf, pag. 139.
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S

“A quien dafie a un wali (amigo) Mio, le declararé la guerra. Un siervo no
se puede acercar a mi con algo mejor que lo que he hecho obligatorio para ¢él.
Y luego Mi esclavo contintia acercandose a Mi con actos voluntarios (nawafil)
hasta que lo amo. Y cuando lo amo, me convierto en el oido con el que oye,
el ojo con el que ve, la mano con la que agarra y el pie con el que camina. Y si
busca Mi proteccion, seguramente Yo le otorgaré Mi proteccion. Y si busca Mi
victoria, ciertamente le concederé la victoria.” (Bujari, Rigaq, 38)

Tal y como se afirma en el verso 96 de la sura de Mariam:

155 G5 43 Jadae sl 1ilass 1 4l 5l O

“Realmente a los que creen y practican las acciones de rectitud, el Mi-
sericordioso les dara amor.”

Si Allah Todopoderoso ama a un siervo Suyo, hara que ese siervo sea
amado por la gente del cielo y la tierra. Consecuentemente, esas personas jus-
tas también acaban guiando a los creyentes que se acercan a él por afecto.

Este amor, decretado por nuestro Sefior, es tan eficaz que los servicios es-
pirituales de esas personas contintian repercutiendo después de su vida mortal.

Hoy en dia, es imposible considerar muertos espiritualmente a personas
como Abu Ayyub al-Ansari, Jalaluddin Rumi, Aziz Mahmud Hiidayi y Yahya
Efendi, que todavia reciben a miles de visitantes todos los dias. En este sentido,
los Awliya de Allah (Amigos de Allah) son sus siervos mas longevos.

Todos estos grandes personajes alacanzaron la excelencia después de pe-
lear contra su ego/nafs. Aziz Mahmud Hiidayi, solo pudo alcanzar el nivel ne-
cesario para dar discursos que guiaran al pueblo y al sultan, y escribir obras
que guiarian a lectores desconocidos en el futuro, después de pulir su ego,
vendiendo entrafas envueltas en su caftan y limpiando bafios. De esa manera
alcanzo un alto nivel espiritual, lo que le permitio6 toda esta gran influencia.

Los amigos de Allah no produjeron obras significativas capaces de guiar a
la gente antes de tomar el camino del marifatullah. Sin embargo, al comenzar
su viaje espiritual, nos legaron obras como el Thya Ulumaddin, el Maznawi y el
Maktubat de Ahmad Sirhindi, el Imam Rabbani.
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Yunus Emre comenzd a cantar sus sublimes poemas solo después de afios
de acarrear leia a la Dergah (residencia sufi).

El Coran y los hadices contienen numerosos comentarios sobre el valor
del aprendizaje y el conocimiento. Encauzaron su conocimiento con sus cora-
zones y esto los catapultd a marifatullah.

Como se dice en el verso cordnico:

“En realidad s6lo temen a Allah aquéllos de Sus siervos que tienen co-
nocimiento.” (Fatir, 28)

“...¢Son iguales los que saben y los que no saben? Solo recapacitaran los
que saben reconocer lo esencial.” (Az-Zumar, 9)

El aprendizaje, como se describe en estos versiculos, es mucho mas que
simplemente almacenar informacion estéril en la mente.

El verdadero conocimiento es comprender la razén por la que llegamos
y nos vamos del mundo, comprender el lenguaje de la creacion y descifrar la
sabiduria de los misterios divinos.

El conocimiento es estar familiarizado con las manifestaciones del esplen-
dor y el poder celestiales, y aceptar de corazén las verdades y la sabiduria que
se manifiestan en ellas.

Ademas de ser capaz de leer las palabras del Coran, es necesario también
poder leer los versos del universo con el ojo del corazon.

Conocer es encontrar las soluciones a las verdaderas necesidades. La ver-

dadera necesidad, como se revela en el verso, es “morir como musulman”.®

Saber es poder despertar a la aurora de la verdad liberandose de las cade-
nas del ego antes de la muerte.

Conocer es recapacitar sobre las propias acciones de uno mismo antes de
ser llamado al recuento divino.

“Estaba crudo, luego me cocinaron y ahora estoy quemado”, dijo Mevlana
sobre las pruebas del camino al verdadero conocimiento. En otras palabras,
describid su estado como “crudo” cuando estaba en el pindculo de las ciencias

83. Véase, Ali’ Imran, 102.
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externas, “cocinado” cuando los secretos del universo comenzaron a serle re-
velados después de obtener el marifatullah, y “quemado” cuando se aniquild
en la esencia de Dios Todopoderoso.

Desafortunadamente, el sistema educativo moderno busca la acumula-
cidn de informacién uinicamente con el tnico fin de tener una carrera, alcan-
zar un rango y obtener un prestigio mundano, o simplemente demostrar pe-
danteria intelectual. Esto no debe confundirse con el conocimiento. Durante la
apertura de las escuelas, se leen versos y hadices en sermones que enfatizan la
importancia del aprendizaje en el Islam, sin comprender realmente la esencia
de ese aprendizaje.

Como resultado, muchas personas malinterpretan el asunto y concluyen:
“Dado que el Islam ama la ciencia, debo educar a mi hijo”. Ellos mismos en-
vian a sus hijos a lugares donde se imparte un conocimiento mundano, en el
que abundan los peligros espirituales. Los envian a paises o lugares extranjeros
donde la espiritualidad alienada es dominante. Estos estudiantes aprenden al-
gunas ciencias mundanas, pero pierden su fe en el mds alla.

Se vivi6 una situacion similar en el periodo del Tanzimat. Muchos jévenes
fueron enviados a capitales occidentales como Paris y Viena, para no quedarse
atrasados con Europa en términos de conocimiento y ciencia. Pero este esfuer-
zo no dio el beneficio esperado. Fueron asimilados alli y cuando regresaron,
habian sido transformados en europeos vestidos con atuendos otomanos. Se
hicieron enemigos de sus propios valores y raices.

Hoy, somos testigos de un gran namero de jovenes que se han graduado
en universidades, tienen un titulo superior y estan bien educados y culturiza-
dos. Lamentablemente, no tienen ni idea sobre el Coran y la Sunna. Creen que
la ciencia elogiada en el Coran y la Sunna es su educacién. El conocimiento
que no acerca la mente y el corazén de una persona a Allah y le hace reconocer
Su fuerza y majestad, puede darle a una persona un titulo y una etiqueta en este
mundo, pero no puede salvarla de la decepcion eterna.

Como dijo Jalaluddin Rumi:

“Hay tantos eruditos que carecen de sabiduria. Han memorizado el cono-
cimiento (han convertido su mente en un depdsito de conocimiento), pero no
han podido convertirse en los amados de Allah.”
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Por lo tanto, lo primero que debe aprender un musulmén es a poner en
practica lo que sabe. El Coran y la Sunna, que nuestro Profeta ensefi6 a sus
Compaieros durante 23 afios, son las fuentes de educaciéon mas significativas
y primarias, al igual que los rasgos nobles del caracter. Ademas, estos no solo
se guardan en la mente, sino que también se asimilan en el corazon y se imple-
mentan con amor, éxtasis y entusiasmo.

Una vez hecho esto, las ciencias mundanas también se vuelven beneficio-
sas. De lo contrario, el resultado serd un dano del cual uno debe buscar refugio
en Allah. Por esa razon, el Mensajero de Allah % dijo;

“Me refugio en Ti de un conocimiento que no beneficia.” (Muslim, Dhikr, 73)

Al-ilmul Ladunni (El conocimiento inspirado)

En el Islam, el conocimiento de la iluminacién se conoce como “Al-ilmul
Ladunni”, que significa “regalo de Allah”. Este conocimiento no se puede lo-
grar a través del esfuerzo o el aprendizaje externo. S6lo puede ser concedido
por Allah.

El conocimiento de nuestro Profeta, que era iletrado, fue instruido por
su Sefor.

El conocimiento del Jadr también era ladunni. Llegé incluso a asombrar
al Profeta Musa, que era la persona mas conocedora en términos de shari’a en
esa época.™

Los sufis extraen indicaciones del Coran (tafsir ishari) a través de la reve-
lacién y la contemplacion, es decir, utilizando el conocimiento adquirido a tra-
vés del Cordn. En otras palabras, Allah les ha quitado el velo que les separaba
de algunos de Sus secretos y la sabiduria oculta en el Coran.

Los eruditos determinaron las siguientes condiciones para la extraccién
de estas interpretaciones alegoricas:

o Que no contradigan el significado aparente.

e Que concuerden con el contexto.

o Que no contradigan el contenido del Coran y la Sunna. Por ejemplo:

84. Parauna explicacion detallada del incidente, se pueden consultar las paginas 345-356 de nues-
tra obra titulada “Imandan Thsana Tasavvuf”.
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El significado aparente del verso, “aquellos que son constantes en su salat
(oracion)”® es “mantienen sus oraciones, no las abandonan, no las olvidan y
no las extrafian.”

Los sufis, por otro lado, interpretan este verso en su sentido alegérico de
la siguiente manera:

Mantienen el “estado de oracion”, es decir, la conciencia de que estan en
la presencia de Allah Todopoderoso, incluso fuera de las horas de oracién. En
otras palabras, llevan en sus corazones la conciencia constante de que Allah los
esta mirando, lo que se conoce como ihsan.”

Como dijo Jalaluddin Rumi:

“Haz la ablucién de tal modo que nunca se rompa, reza una oracion que
nunca llegue a su fin. Cinco oraciones diarias son insuficientes para el aman-
te, este quiere rezar quinientas mil veces. ;O acaso el verdadero amante quiere
abandonar al amado en algiin momento?”

Si se reflexiona sobre ello, se puede ver que este es el proposito divino de
las cinco oraciones diarias, ya que se afirma en el Coran;

“...establece la oracion para recordarme.” (Taha, 14)

Hay secretos en el conocimiento inspirado que son extremadamente di-
ficiles de comprender. El Mensajero de Allah declaré en uno de sus hadices:

“Por Allah, si supierais lo que yo sé, reiriais poco y llorariais mucho... y
saldriais a los montes suplicando a Allah.” (Ibn Majah, Zuhd, 19)

El ilmul Ladunni no contradice la apariencia externa del Coran y la Sun-
na, que determinan los principios fundamentales del Islam. En este sentido,
si a veces las palabras de los sufies parecen contradecir el Islam, entonces se
refieren a un estado de embriaguez espiritual y no se toman al pie de la letra.

El objetivo del sufismo no es buscar secretos divinos. “El sufismo consiste
en esforzarse por practicar la Sharfa en su sentido mas completo”, declaré el
Imam-i Rabbani.
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85. Al-Ma’arij, 23.
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7. PRINCIPIO DE RACIONALISMO

El Islam nos exige someternos genuinamente a cosas mas alla
de los limites de la razén. De hecho, la creencia es el resultado del
“reconocimiento de la lengua y el corazén, no de la mente”. Allah el
Todopoderoso no quiere que razonemos sobre todas las realidades
divinas. Esto se constata con en el siguiente verso:

“Di: ;Es que pretendéis ensenarle a Allah como debéis ado-
rarlo, cuando Allah sabe lo que hay en los cielos y en la Tierra; y
cuando Allah es Conocedor de cada cosa?” (Al-Hujurat, 16)

Allah el Todopoderoso nos ha dotado de razén para que poda-
mos discernir lo que es tutil y perjudicial para nosotros en esta vida
y en la proxima a través de la guia de la revelacion. No nos corres-
ponde rechazar o negar aquello que no podemos pesar con la débil
balanza de nuestra mente...







7. PRINCIPIO DE RACIONALISMO
(El Islam le da a la razon la posicion que se merece)

Este principio consiste en considerar la mente como un asistente en la
transmision del conocimiento, a diferencia de la filosofia, que acepta la razon
como el mejor camino para alcanzar la verdad, y a diferencia de una cosmovi-
sién racionalista, que atribuye a la razén un poder ilimitado que puede com-
prenderlo todo. El Islam reconoce la razén como una herramienta necesaria
para comprender el Coran y la Sunna, es decir, la transmision.

Los fildsofos racionalistas ni siquiera aceptan la existencia de nada que
no entiendan o que no encuentren razonable y légico. En este sentido, se han
convertido en id6latras de la razdn al cometer la falacia de convertir el medio
de la comprension en un fin en si mismo.

Los tedlogos (los eruditos del Kalam y la Aqida) usan la razén dentro de
los limites del Coran y la Sunna.

Mientras que los Sufis se adentran con una sumisiéon genuina en aquellos
aspectos de la revelacion divina donde la razén no puede llegar.

El siguiente poema de Aziz Mahmud Hudayi es una representacion del
punto de vista sufi:

“/Oh, Efendi! Elimina las restricciones de la mente limitada que han co-
menzado a obstruirte, y sé uno de los que beben la copa del amor divino, esa que
se escancia en la asamblea de los siervos justos que han alcanzado la Verdad.”

El poder de la razén esta limitado de la misma manera que lo estan la vista
y el oido. Hay varios seres que no se pueden ver porque estin mds alld del al-
cance del ojo humano. Muchos sonidos son inaudibles porque estan fuera del
rango de frecuencia del oido humano. De manera similar, hay muchos hechos
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que no pueden captarse porque estan mas alld del poder de comprension de
la mente.

El intelecto es incapaz de comprender plenamente estas verdades. En ese
punto, el Islam requiere una sumision total a la revelacion.

Dado que el creyente cree que Allah es la fuente absoluta de conocimien-
to, el limite de su conocimiento es tan amplio como el marco trazado por
Allah. Un creyente cree en lo que Allah ha revelado, incluso si la capacidad de
su mente es insuficiente para comprenderlo.

En cambio, la filosofia racionalista considera la razén como un valor ab-
soluto en si mismo, y solo acepta lo que la razén puede comprender ignorando
lo que no puede abarcar.

El famoso erudito isldmico Ibn Jaldun, considerado el padre de la filosofia
histérica y la sociologia, aporta lo siguiente sobre este tema.

“El intelecto, de hecho, es una escala correcta. Sus indicaciones son com-
pletamente ciertas y de ninguna manera equivocadas. Sin embargo, el intelecto
no debe usarse para sopesar asuntos tales como la unidad de Dios, el més alld,
la verdad de la profecia, el caracter real de los atributos divinos o cualquier
otra cosa que esté mas alld de la capacidad del intelecto. Eso seria desear lo
imposible. Se podria comparar con un hombre que ve una balanza en la que
se pesa oro y pretende pesar montanas con ella. Este hecho (es decir, esta im-
posibilidad) no prueba que las indicaciones de la balanza no sean correctas (si
se usa para el proposito que le corresponde). Sin embargo, hay un limite en el
que el intelecto debe detenerse. No puede ir més allé de su propia capacidad.”®

El poeta Ziya Pasha expresa esta realidad elocuentemente:

Comprender las verdades mds profundas y las ideas superiores estd mds
alld de la comprension de nuestra pequefia mente, ya que esta balanza no puede
medir tanto peso.

Es decir, el poder cognitivo de la mente es limitado. Intentar empujar la
mente mas alla de sus limites conduce a la locura o a la desviacién, o ambas.

Por ejemplo, si intentamos conectar un aparato disefiado para operar con
220 voltios de electricidad a una corriente de 2200 voltios de electricidad, el

86. Ibn-i Haldun, Mugqaddima, pag. 473.
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aparato explotara inmediatamente, por muy perfecto que sea. Asi mismo, el
hecho de que algunos filésofos que creyeron en la autoridad ilimitada de la ra-
z6n hayan terminado con sus vidas en hospitales psiquiatricos o suicidandose
es una constatacion de este hecho.

Del mismo modo que es imposible verter el océano dentro de un vaso,
también lo es la capacidad de la mente frente a lo eterno. El conocimiento que
se puede obtener con ella es s6lo una gota del infinito océano de la existencia
divina.

El siguiente hadiz explica este hecho maravillosamente:

“(Durante el famoso viaje del Profeta Musa y el Jadr en el que se demos-
traron extrafos y misteriosos eventos) vino un gorrion y se posé sobre el borde
del bote y sumergid su pico una vez en el mar. El Jadr le dijo a Musa: “Mi co-
nocimiento y el tuyo, en comparacién con el conocimiento de Allah, es como
(Bujari, Tafseer, 18/2-4)

bR

lo que este gorrion ha sacado del mar.

Esto significa que es imposible comprender verdades infinitas o eternas
con una herramienta finita, acotada y limitada como es la mente. Por lo tanto,
ante todo, es vital establecer correctamente los limites de la mente. Allah el
Todopoderoso, Quien creo y otorgd la mente al hombre, nos proporciona las
medidas mas precisas y exactas al respecto. Usar la mente como una guia para
entender la revelacion es esencial para la felicidad del hombre en este mundo
y en el venidero.

El racionalismo, que acepta la razén como la tnica medida de la verdad,
considera que los sentidos no son dignos de confianza. Frente a esta idea ha
surgido el empirismo, que significa adquirir conocimiento a través de la expe-
riencia/experimentacion y observacion, y esta comprension se basa inicamen-
te en los sentidos.

Mientras que los racionalistas creen que los humanos tienen un intelecto
innato y la capacidad de determinar la verdad, los empiristas creen que no
existe un intelecto innato y que el conocimiento se obtiene a través de los cinco
sentidos.

En contraste, el Islam argumenta que ambos son medios para obtener co-
nocimiento y que existe la necesidad de una revelacion en asuntos metafisicos
profundos. Acepta que el hombre ha sido creado con un entendimiento innato
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pero limitado. También allana el camino para el desarrollo del conocimiento
mundano a través del uso de los cinco sentidos. Fomenta el uso de la razén con
moderacidn, evitando los excesos.

El erudito andalusi Ibn Tufail, en su libro “Hayy Ibn Yaqdhan”, aborda
el hecho de que un nifio que crece solo en una isla descubre algunas verdades
materiales y espirituales con la ayuda de su mente y sus sentidos innatos,

aunque en un nivel primitivo, sin la influencia del entorno social. En otras
palabras, afirmé que el intelecto es un medio para conectar al artista con el
arte, a partir de los versos cdsmicos manifestados en la existencia. Esta obra
tuvo un impacto muy significativo en el campo del pensamiento intelectual.

sQué es el intelecto?

Antes de profundizar en la importancia que el Islam le da a la mente, es
vital preguntarse: “;Qué es el intelecto?” En el Divani Kabir, Jalaluddin Rumi
declara:

“Tienes dos cabezas. Una es la cabeza terrenal, y la otra es la cabeza pura
y celestial.”

De manera similar, los eruditos islamicos distinguen entre dos tipos de
intelectos:

1. Aql Al-Ma’ash
2. Aql Al-Ma’ad

o Agql Al-Ma’ash (El intelecto mundano):

La mente simple es lo que le permite al hombre cuidar de sus intereses
mundanos y protegerse de las amenazas materiales. Los animales tienen un
cierto nivel de este intelecto para poder sobrevivir.

Una vez mas, este intelecto puede traer muchos beneficios a las personas
en su existencia mundana, al recopilar el conocimiento acumulado durante
siglos por las ciencias practicas. Este intelecto, sin embargo, esta restringido y
es susceptible a muchos errores, omisiones y defectos.

De hecho, la informacion producida por el intelecto siempre estard con-
taminada por la incertidumbre, la vacilacién y el error. El intelecto esta de-
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finitivamente influenciado por creencias subjetivas, pensamientos estereoti-
pados, conceptos que varian con la época, y sugerencias positivas o negativas
del entorno. No puede eliminar por completo sus defectos como la codicia, la
ira y la obsesion, asi como defectos como el olvido, la distraccion y los errores
accidentales.

En este sentido, el intelecto no es una fuente intachable de conocimien-
to. De hecho, se ha formado un area de estudio conocida como “légica” para
determinar los procesos y las reglas del pensamiento a fin de evitar que el in-
telecto haga conclusiones erréneas. Sin embargo, esta disciplina cientifica, que
establece los principios del razonamiento para explorar lo desconocido a par-
tir de los hechos conocidos, sigue siendo insuficiente para borrar totalmente
las debilidades del intelecto.

La logica se basa en el intelecto, que tiene muchos defectos en cuanto a
la veracidad de los hechos fundamentales sobre los que se construye. Como
resultado, todavia hay muchos puntos de vista filosoficos que son racionales y
légicos pero incorrectos.

“Los filésofos sofistas son la mejor evidencia de la inadecuacion de la 16-
gica. Intentan engafar a las personas u obtener ventajas utilizando proposicio-
nes universales especificas que son verdaderas o se perciben como verdaderas.
Aunque el método de induccion sigue los principios de la logica, el resultado
final es confusion y sofismas.”"

En otras palabras, usando sus juegos logicos, incluso los fildsofos sofistas
demostraron que el intelecto es insuficiente para definir el bien y el mal y dis-
criminar entre los dos.

Los eruditos islamicos también utilizan la razdén y la légica. Sin embargo,
debido a que las realidades sobre las que se fundan se basan en la revelacion,
que nunca se equivoca, conducen siempre a lo que es justo, bueno, bello y
virtuoso.

Como resultado, el intelecto y la 16gica desprovistos de la guia de la reve-
lacién son insuficientes para distinguir entre el bien y el mal. Un intelecto al
servicio de un ego en bruto puede desarrollar muchas cosas que son adecuadas
para sus objetivos materiales y mundanos, pero que en realidad son malas, o

87. Kadir Misiroglu, Islam Diinya Gériisii, pag. 268, pie de pagina 303.
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inmorales. De hecho, no se avergiienza de ello y lo considera natural, como si
fuera una dulce musica.

Ademas, el intelecto tiene una debilidad que en ocasiones puede conducir
a un callejon sin salida. El siguiente incidente de la Grecia Clasica es acertado
respecto a este concepto:

Un joven busca instruccion legal de Protagoras, un famoso sofista (filéso-
fo de la retdrica, demagogo). La mitad de la tarifa acordada se pagara por ade-
lantado, y la otra mitad se pagara si gana su primer caso. Esto significa que si
el alumno gana el primer caso, su formacion sera perfecta y el profesor tendra
derecho a la segunda cuota.

Sin embargo, después de completar su formacion, el estudiante considera
que la primera cuota es suficiente y solicita que el maestro renuncie a la se-
gunda cuota. Como resultado de esta solicitud, se inicia el primer caso judicial
entre el maestro y su alumno.

En la audiencia, el estudiante se dirigi6 al comité de jueces:

“No tengo que pagar este dinero ya sea que gane o pierda el caso.” Cuando
el juez le pregunté por qué, respondio:

« . J4 . .

Si gano el caso, no tendré que pagar, acatando vuestro veredicto, pero si

pierdo, no tendré que pagar, cumpliendo el previo acuerdo entre la defensa y
yo, ya que habré perdido mi primer caso.”

Por otra parte, el fildsofo, que era su maestro, anadio: “Debo recibir el
pago ya sea que gane o pierda el caso.” Cuando el juez le pregunté la razén,
explico:

“Si gano, debo recibir el dinero, acatando vuestro veredicto; si pierdo,
deberé recibir el dinero en cumplimiento de mi previo acuerdo con mi alum-
no. Si yo pierdo, significara que ¢l habra ganado el primer caso, y por tanto
se cumplira el requisito de la segunda cldusula del contrato, resultando en la
deuda.”®

Como puede verse, ambos argumentos son correctos y logicos. Esto signi-
fica, que la razon y la l6gica, en ocasiones, pueden atraparse a si mismas en los

88. Véase. K. Misiroglu, islam Diinya Gortisti, pag. 267-268; N. F. Kisakiirek, Bat1 Tefekkiirii ve
Islam Tasavvufu, pag. 22-23.
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laberintos que ellas mismas forman, y toparse con callejones sin salida, como
en este caso. Un caso similar seria el colgar un cartel que diga, “prohibido fijar
carteles”...

;Como puede el intelecto, incapaz incluso de resolver disputas menores
como estas, comprender la realidad eterna de la divinidad en todos sus aspec-
tos? Si esta es la situacion de una persona en meros asuntos mundanos, ;cual
serfa su situacion en los numerosos asuntos religiosos, espirituales, sagrados u
ocultos, que solo pueden ser conocidos a través de la revelacion? Naturalmen-
te, se dardn fallos.

Por lo tanto, para que la mente pueda escapar a los callejones sin salida
que ella misma crea, debe ser educada acorde a la revelacion, para asi darse
cuenta de que por necesidad debe someterse al corazon para poder aceptar las
verdades del Coran.

Por ejemplo, la mente se atasca en temas como el “destino” y “la natura-
leza del alma”. En tales casos donde el intelecto tropieza, el Islam, en cambio,
ofrece la posibilidad de avanzar llevado por las alas de la sumision hacia el
conocimiento que otorga el Coran.

En este sentido, los eruditos isldmicos han enfatizado la necesidad de uti-
lizar la razén bajo la guia de la revelacién. De hecho, Sha’bi afirma:

“Por Allah que, si sigues las analogias de un intelecto que no estd some-
tido a la revelacion, acabaras considerando lo haram como halal, y viceversa.”
(Darimi, Mugaddimah, 22/198)

Ibn Sirin &5 dijo:
“El diablo fue el primero en usar la analogia (diciendo: yo soy mejor que
Adam, porque yo estoy hecho de fuego y él estd hecho de tierra). La gente

adora al Sol y la Luna debido a las analogias (provenientes de la mente que se
resiste a someterse a la revelacion).” (Darimi, Muqaddimah, 22/196)

El Aql Al-Ma’ash (intelecto mundano) solo es eficaz en cosas que se pue-
den ver y tocar en el mundo real, hacer asunciones, predicciones, e hipotesis.
También es capaz de juzgar experiencias y experimentar para determinar si
son o no correctas. Construye nuevas tesis y teorias para mejorar su situacion.

Pero en las realidades extra-mundanales no tenemos la oportunidad de
experimentar, y desarrollar teorias en el ambito del no visto. En este aspecto,

o
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el intelecto necesita la verdadera revelacion, inalterada por la accién humana,

es decir el Cordn y la Sunna.

De hecho, Allah Todopoderoso, que conoce las cualidades de Sus siervos
mucho mejor que ellos, ha enviado unos 124.000 profetas a lo largo de la his-
toria humana para compensar los defectos del intelecto y sus debilidades para
alcanzar la verdad por si mismos, y ha ayudado a la humanidad a alcanzar la
verdad a través de las revelaciones y los libros sagrados.

Este mero hecho demuestra que la mente por si sola es insuficiente para
conseguir la verdad y el bien. Si la razdn fuera suficiente para hacer esto, Allah
el Todopoderoso no habria enviado a la humanidad tantos libros y profetas.

o Agql Al-Ma’ad (El intelecto etéreo):

Este es el intelecto que se somete a la revelacion divina, esta bendecido
con la sabiduria, comprende su posicion ante su Sefior, no se pliega ante el ego
inferior y no sigue sus caprichos y deseos.

Como se afirma en el hadiz:

“La persona sabia es aquella que se opone a su yo inferior, y se esfuerza
por lo que hay después de la muerte. Y el tonto es aquel que obedece a su ego
inferior y aun asi contintia esperando que Allah le dé (el bien).” (Tirmidhi, Qiya-
mah, 25/ 2459; Ibn Majah, Zuhd, 31)

El Coran elogia esta mente etérea y propone la siguiente pregunta al ser
humano:

P
J }L@i}' S|
“...sEs que no vais a entender?” (Al-Bagarah, 44; Ali Imran, 65; Al-A’raf, 169...)

e
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“...;Es que no vais a reflexionar?” (Al-An’am, 50). Estas advertencias apa-
recen siempre al final de los versos que expresan la existencia, la unidad, el
poder y la majestad de Allah Todopoderoso.




7. PRINCIPIO DE RACIONALISMO  eessiuss

Repetidamente, muchos versos que enuncian realidades se acompafian
con frases como: “Solo aquellos que poseen un intelecto sano pueden com-
prender esto”, y “hay sefales e indicaciones para la gente de entendimiento.”

Como resultado, a pesar de las numerosas manifestaciones del poder y la
grandeza que Allah el Todopoderoso muestra en el Cordn y en la creacion, el
error de rechazar el Islam y la creencia en Allah, y la consecuente ignorancia
que es caer en el ateismo y el deismo, solo puede explicarse como una abdica-
ci6n a la razén.”

La incapacidad del intelecto de los no creyentes para alcanzar la verdad
esta expresada en las siguientes aleyas:

Los que no creen en la Ultima Vida les dan a los dngeles nombres fe-
meninos, sin tener conocimiento de ello. No siguen sino suposiciones y la
suposicion carece de valor frente a la verdad. Apartate de quien le da la
espalda a Nuestro recuerdo y sélo quiere la vida de este mundo. Ese es todo
el conocimiento al que llegan. Cierto que tu Sefior sabe mejor quién se ex-
travia de Su camino y sabe mejor quién tiene la guia.” (Al-Najm, 27-30)

La naturaleza de los angeles y el mas alld, como se expresa en estos versos,
es un area en la que la mente desprovista de la revelaciéon no puede obtener
ningun conocimiento, incluso a través de una contemplacion y reflexién in-
tensas. Los angeles y el mas alla pertenecen al reino de lo oculto, el no-visto.
La mente, en cambio, estd muy limitada en los aspectos del no-visto y debe
someterse a la revelacion.

La mente que Allah el Todopoderoso elogia en el Coran es la mente eté-
rea. Se dice en el Corén:

“Conocen una parte superficial de la vida del mundo pero viven des-
preocupados de la Otra Vida.

:Es que no han reflexionado en si mismos? Allah no ha creado los cie-
los y la Tierra y lo que hay entre ambos sino con la verdad y con un plazo
fijado. Y es cierto que muchos de los hombres niegan el encuentro con su
Senor.” (Ar- Rum, 7-8)

89. Para mas informacion en estos temas, puede consultar nuestra obra “Aklin Cinneti Deizm”
(Lalocura de la mente, Deismo).
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Es decir, aquellos que tienen un conocimiento externo del mundo, pero
que no reflexionan sobre la otra vida y en el proposito de su creacion, no tie-

nen comprension a los ojos de Allah, son ignorantes y negligentes.

Alcanzar la pubertad y tener capacidad de raciocinio son las dos condicio-
nes mas esenciales para tener responsabilidad en nuestra religién. Los niflos
y las personas que no tienen sanidad mental no estan sujetas a la sharia, no
tienen responsabilidades religiosas, ya que carecen de un intelecto completa-

mente desarrollado el intelecto o simplemente no les funciona correctamente.

La gran mayoria de los mandamientos divinos tienen una razén de ser y

una sabiduria “razonables”, es decir, pueden ser comprendidas por el intelecto.

Una mente sana, por ejemplo, puede entender facilmente por qué el alco-
hol esta prohibido. La intoxicacién desactiva el intelecto y deshabilita el auto-
control del comportamiento, lo que resulta en inmoralidad, odio, y el cometer

acciones que dafan tanto a uno mismo como a los demas.

Una vez mads, una mente sana se dard cuenta de por qué el adulterio esta
prohibido ya que obviamente destruye la familia, la sociedad, y eventualmente

la humanidad.

La sensatez de las reglas islamicas, es decir, la comprension de los benefi-

cios deseados y el dafio que se busca eliminar es hasta cierto punto claro.

Por ejemplo, el intelecto puede comprender el valor de la oracion en la
revitalizacion de la espiritualidad. Sin embargo, no puede comprender com-
pletamente la relacion de causa y efecto que hay en las cinco oraciones diarias
o por qué es fard (obligatorio) rezar dos rakats en la oraciéon matutina, por qué
el ayuno es obligatorio durante el mes de Ramadan y no en otro mes. Como
resultado, el intelecto ha de someterse a las normas religiosas, debido a su in-

capacidad de comprender su sabiduria.

Cuando los principios de la creencia se consideran desde el punto de vista

de una mente sana, estd claro que nunca son irrazonables.

La existencia de “un Dios” en el universo, por ejemplo, es algo que el inte-

lecto encontrara razonable y que confirmard. La existencia de mds de un dios
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no lo es. Si existiera mas de un dios el resultado seria un conflicto de poder,
que acabarfa en destruccion.”

Al contrario, somos testigos del funcionamiento organico del universo
segun un orden altamente sutil. Asumir la existencia o el equilibrio de varias
deidades, implica el hecho de que estén forzadas a asumir compromisos, lo
que es incompatible con la naturaleza de la divinidad, lo cual seria ilégico.

Por lo tanto, es racional y logico que el Creador haga descender profetas y
libros a la humanidad. Como dice el verso:

“sLes resulta sorprendente a los hombres que hayamos inspirado a uno
de ellos: Advierte a la gente y anuncia a quienes creen que tienen un prece-
dente verdadero junto a su Sefior? Los incrédulos dicen: Esto es, en verdad,
magia evidente.” (Yunus, 2)

Cuando ocurrid el espectacular evento del Miraj, los incrédulos se apre-
suraron a ir a ver a Abu Bakr 4% para intentar disuadirlo de creer en este acon-
tecimiento irracional, ya que confiaban en su inteligencia, su conocimiento y
su experiencia. Le preguntaron; “; Todavia crees en él, de veras crees que fue al
Bayt al-Maqdis y regresé en una sola noche?”

Abu Bakr xs% respondio:

“iSi! ;Qué hay de sorprendente en esto? Por Allah, él me cuenta como
Allah le envia mensajes a cualquier momento del dia y la noche, y yo lo con-
firmo.”

Después, Abu Bakr fue a ver al Profeta %, que en aquel momento esta-
ba en la Ka’ba. Escuché personalmente lo que sus benditos labios tenfan que
contarle y dijo;

“Sadagqta (has dicho la verdad), Oh Mensajero de Allah!...”

El Mensajero de Allah &% muy complacido con esta confirmacion, le
dijo a Abu Bakr con una sonrisa que iluminé el mundo: “jAbu Bakr! T eres
“As-Siddiq” (el veraz).”

De manera similar, la “existencia del mas alld” nunca entra en conflicto
con la logica. De hecho, la presencia de otra vida es mentalmente necesaria

90. Véase, Al-Anbiya, 22.
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para recompensar las buenas acciones en este mundo, asi como para castigar
las faltas.

El intelecto basico y limitado rechaza creer que los difuntos seran resuci-
tados, basandose en sus experiencias vitales. Lo encuentra imposible. Esto se
debe a que, en este mundo, nadie tiene la habilidad de resucitar a los muertos.
En su conflicto con lo efimero de la existencia, el ser humano ha perseguido
cosas tales como el, el elixir de la inmortalidad,” pero aun asi son incapaces de
trascender la muerte.

Desde una perspectiva mds abierta, es necesario aceptar que Aquel que
crea y da la vida por primera vez a un ser, es capaz de darsela de nuevo tras su
muerte. En otras palabras, la realidad de la “resurreccion” es razonable y no
contradice a la logica.

Pero, ;como hara Allah el Todopoderoso esto? Este punto es incompren-
sible para una mente que se rige por sus percepciones mundanas. Un poder
limitado e imperfecto no puede comprender y abarcar una fuerza infinita e
ilimitada.

Tal es la naturaleza de los milagros, que el hombre solo puede compren-
der la existencia y los eventos que siguen las leyes de la fisica, y considera irra-
cional todo aquello que no sigue estas leyes. Pero Allah posee un control ab-
soluto sobre todo. Los milagros son creados por Allah el Todopoderoso para
confirmar y apoyar a Sus Profetas, lo cual es un motivo razonable y esencial.

También debe tenerse en cuenta el siguiente matiz:

Laldgica es una disciplina que fue desarrollada para evitar que el intelecto
cometiera errores. Su objetivo es demostrar como son los principios operati-

vos apropiados de la mente.

Desde Imam Ghazali, los eruditos del kalam (16gica) han desarrollado la
ciencia de la l6gica y la han aplicado a las ciencias islamicas.

Existe un aspecto dentro de la légica conocido como “muhal aqlan” que
se traduce a “imposible logicamente”. En la religion, en cambio, no hay nada
que sea “imposible logicamente”. La religion rechaza lo imposible porque no
hay nada imposible para Allah el Todopoderoso.
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Sin embargo, los enemigos de la religion utilizan juegos de palabras y di-
cen: “Dices que Allah tiene poder sobre todo. ;Es entonces posible que Dios
cree a otro dios idéntico a s{ mismo?”*"

Esto, sin embargo, es mentalmente improbable. Este tema se ha formula-
do dentro de la ciencia del kalam de la siguiente manera “A Allah no le com-

place lo imposible”.

También existe lo “practicamente imposible.” Esto se refiere a algo fue-
ra de lo ordinario. Por ejemplo, es practicamente imposible que una persona
realice el viaje de un mes en dia o en unas pocas horas. El Profeta Suleiman, en

cambio, era capaz de hacer esto debido a los milagros que se le concedieron.

Como resultado de los avances de ciencia y la tecnologia se han inventado
vehiculos como los aviones y los trenes de alta velocidad. Las distancias que
normalmente se cubrian en un mes ahora se hacen en pocas horas.

Como resultado, lo que era extraordinario se ha hecho ordinario.

Por tanto, el Islam, es la tinica religién que no ha sido corrompida, contie-

« 7 . » «s . »
ne hechos “stiper-racionales” pero no “irracionales.

En este sentido, las religiones distorsionadas y supersticiosas contienen

elementos irracionales, mitologias ilogicas, leyendas, y demds.

Por ejemplo, la distorsionada Tora incluye un evento interesante, una pe-
lea entre Yaqub y Dios, Yavéh. Segtin esto, cuando volvia a Canaan de ver a su
tio, el Profeta Yaqub y sus familiares se encontraron a un hombre en el desier-

to y pelearon con él hasta el amanecer.

El Profeta Yaqub llega incluso a decir, “jdéjame ir!” a lo que esa persona

con la que peleaba, mientras lo sujetaba le dice a Yaqub:

91. Uno de los atributos esenciales de Allah Todopoderoso es “mujalafatun li'l-hawadis,” es de-
cir, no se asemeja a Sus criaturas. Por lo tanto, crear una deidad similar a Si mismo contrade-
cirfa uno de Sus atributos esenciales. Ademas, Sus versos indican:

“Si hubiera en ambos*(el cielo y la tierra) otros dioses que Allah, se corromperian...” (Al-
Anbiya, 22) Porque Allah posee el atributo de “kibriya” (grandeza). Si hubiera mas de una dei-
dad, estarfan en desacuerdo, y se corromperia el orden del universo. Por lo tanto, la cuestion
de si Allah puede o no crear a otro dios como El es ilégica.
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“iNunca mas seras llamado Yaqub, sino Israel!” (segtin los Judios: aquel
que lucha con Dios) porque has luchado con Dios y triunfado!” (Taqwin, 32/22-
32)

Esta expresion de la Tord, “Dios luché con Yaqub encarnandose en un
ser humano” demuestra claramente un credo antropomorfico. Esto, es una
manifestacion de una creencia en un Dios que estd completamente desprovis-
to de tawhid (unicidad), que carece de rasgos perfectos y que posee atributos
inadecuados.

La antropomorfia es una creencia en la cual Dios tiene una forma fisica.
En las religiones monoteistas, por otro lado, existe la creencia en el “muta’al”,
un Dios independiente de todos los mundos, libre de defectos humanos, y per-
fecto mas alla de la comprension humana. Esta creencia aleja a la mente huma-
na de la materia y la redirige hacia los significados, para hacerle comprender
realidades espirituales ilimitadas y eternas, que trascienden los limites de la
materia.

Sin embargo, en vez de alcanzar este nivel de comprension, la mente hu-
mana se inclina a tomar el camino facil, incorporando erréneamente a Allah a
sus propias dimensiones y percepciones mundanales, como por ejemplo atri-
buirle un cuerpo fisico. Esta ha sido siempre la razén principal por la que el
hombre cae en la idolatria.

El hinduismo tiene un concepto similar. Dios desciende a la tierra adop-
tando la forma de una persona o animal, a lo que se denomina un “avatar de
Dios.”

Los religiosos judios intentan interpretar tales historias del antiguo tes-
tamento de diversas formas. De hecho, los comentaristas de la Tora explican
el incidente de la siguiente manera: “La persona con la que Yaqub lucha no es
Dios, sino un angel que parece serlo.” Incluso de esta manera, se sigue dando
laidea de que una criatura creada adopte la forma de Dios, lo cual no puede ser
interpretado como algo razonable.

En el Cristianismo, por ejemplo, existe la creencia irracional de que Dios

se encarna en Jesus y que por lo tanto se sacrifica a si mismo por la humanidad.
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Segun los evangelios de Matias y Marcos, mientras Jesus estaba siendo
crucificado, dijo, “{Oh, Dios mio! ;Por qué me has abandonado?”** Es im-
posible para un profeta hacer tal afirmacién ya que implica desobediencia,
desesperacion e ignorancia. Allah ama a todos sus profetas y ellos son muy
conscientes de que Allah nunca los abandonaria.

Es mas, esa exclamacion de desesperacion contradice el hecho de que Je-
sus se hubiera sacrificado voluntariamente para expiar los pecados de la hu-
manidad.

Ademas, atribuirle divinidad al Profeta Jesus y aceptar que tal expresion
de debilidad provenga de ¢él, es algo completamente ilégico.

Jestis S48 es un ser humano y un profeta, no el hijo y la encarnacién de
Dios. Cuando tenemos en cuenta la historia de los demas profetas esta creen-
cia no tiene sentido. Sin embargo, la vision cristiana de Jesucristo, que ha sido
distorsionada por la intervencién humana, contradice tanto la razén como la
légica. Ya que el que Allah manifieste una parte de su esencia dentro de un ser
humano, al mismo tiempo que mantiene Su existencia separada como padre
de Si mismo, desafia toda logica.

En el cristianismo actual, beber vino, lo cual esta prohibido en el Islam,
se ha convertido en un ritual religioso. Los cristianos toman pan y vino para
recrear la ultima cena que tuvo Jesus la ultima noche de su vida. El pan es
supuestamente la carne del profeta Jesus, y el vino representa su sangre. Esta
practica se denomina “la santa cena”. Creen que, al consumirlos, se vuelven
uno con el Profeta Jesus. Después del bautismo, este ritual, cominmente co-
nocido como la Eucaristia, es su forma de adoracién mas esencial. Antigua-
mente se hacia una vez al aflo, pero hoy en dia se hace cada semana y se ha
convertido en parte del credo cristiano.

Del mismo modo, en los primeros siglos de la cristiandad, se debatia en
los concilios la cuestion de si Jesus era humano o divino y los mismos concilios
determinaron si era asi o no. En otras palabras, fueron personas quienes con-
virtieron estos asuntos ilégicos en credo. Frente a estas inconsistencias con-
ceptuales, muchos sacerdotes de hoy en dia se ven obligados a decir:

92. Matias, 27/46; Marcos, 15/34.
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“iNos lo creemos y no lo cuestionamos! Lo creemos porque no lo enten-
demos” Por supuesto, es erroneo someterse religiosamente a estas supersticio-
nes que son resultado de la intervencion humana.

Por esta razon, la sumision en el Islam siempre estd dentro del marco del
Corén y la Sunna auténtica.

Las opiniones de los eruditos y los mujtahids no pueden aceptarse sin
cuestionarlas. En el marco del procedimiento de la sharia pueden ser criti-
cadas. Sin embargo, si sus opiniones se basan en las fuentes de la sharia y sus
inferencias son correctas y consistentes, esas opiniones solo pueden objetarse
por otro argumento Shar’i mas fuerte.

El problema de someter la religion al intelecto

Actualmente, han surgido modernistas, que intentan ampliar el papel de
la razén en la esfera de la religion.

Abogan, por ejemplo, por juzgar los hadices con la capacidad limitada
de la razdn y eliminar aquellos que no satisfacen sus pensamientos. Sin em-
bargo, lo que ellos llaman razén no es més que el producto de sus prejuicios e
interpretaciones ideoldgicas que estan impregnadas de sus deseos y opiniones
personales, y no se basan en el conocimiento auténtico. En otras palabras, no
es una razon solida, sino que esta repleta de defectos.

Los eruditos islamicos analizan los hadices e inspeccionan la cadena de
narradores, para cerciorarse de que, si se remontan al Mensajero de Allah £ a
través de una fuerte cadena de transmision, entonces se puede poner en prac-
tica.

El rigor académico y el esfuerzo demostrado por los estudiosos de los
hadices a lo largo de la historia islamica no tienen comparacién. Los estudio-
sos de los hadices los han clasificado con mucho cuidado, determinando si un
hadiz es auténtico, marfii’, ahad o mutawatir.

Los eruditos del hadiz han examinado meticulosamente a los narradores
desde numerosos puntos de vista. En una ocasidn, incluso prestaron atencién
ala manera en la que el narrador trataba a su caballo. No lo consideraban dig-
no de confianza si mostraba el mas minimo signo de crueldad con su animal.
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Ademas, evaluaban cuidadosamente si el texto del hadiz concuerda con el es-
tilo del Mensajero de Allah %,

Los hadices que han pasado por varias fases de riguroso examen por parte
de los muhaddithun han proporcionado una sélida cantidad de informacién
para el jjtihad de los mujtahids. Los mujtahids también se basan en las opinio-
nes de los muhadithun para sacar conclusiones de los hadices.

En este sentido, eliminar un hadiz que ha sido incluido en fuentes fide-
dignas como son Bujari y Muslim, y que la umma acepta por unanimidad, y
que nos ha sido transmitido por narradores fidedignos de manera mutawatir
(aceptado por unanimidad), y decir “jesto no se ajusta a mi razén!” conlleva
destruir las mismas fuentes de la religiéon y corromper la religion a través de la
intervenciéon humana, tal como ocurre en el judaismo y el cristianismo.

Desestimar y rechazar los hadices implicaria rechazar la jurisprudencia
derivada de ellos y, por lo tanto, seria un grave acto de falsificacion. La razén
no tiene derecho a opinar en asuntos relacionados con la religion y lo oculto,
cuando estdn mas alla de la comprensiéon humana.

La siguiente frase de Ali Ibn Abi Talib % es una hermosa expresion de
esta verdad:

“Si la religion se basara en la razon, serfa mas apropiado limpiar la parte
inferior de los pies que la parte superior (al hacer mash, los musulmanes se
limpian la parte superior solamente).” (Abu Dawud, Taharah, 63)

Jalaluddin Rumi dijo también:

“No hay forma de comprender la esencia de la religién; todo lo que uno
puede hacer es adorarla.”

En ocasiones, la “época” interpreta una cuestion irresoluble. En otras pa-
labras, el avance cientifico a lo largo del tiempo levanta el velo de oscuridad de
un tema concreto, revelando su sabiduria o su veracidad.

Sin embargo, en cuestiones cuya sabiduria no puede entenderse hasta que
llegue el momento, la actitud islamica es la sumision en lugar de la objecion
y el rechazo. Lo mismo ocurri6 en la narracion del Jadr $£8 y Musa &, El
Profeta Musa 45 también se opuso al Jadr ¥4 al principio, debido a su com-
portamiento aparentemente injusto, pero cuando supo el motivo de aquellos
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actos, vio que una misma realidad se podia abordar desde diferentes puntos de
vista, y su corazén qued¢ satisfecho.

Los credos irracionales también son rechazados por el Islam. Por ejemplo,
el dicho de los cristianos: “Dios es tres”, y la confesion de sus pecados a per-
sonas semejantes. Otra cosa que va en contra de la naturaleza humana es que
los sacerdotes y las monjas tengan prohibido casarse, solo porque el Profeta
Jestis no se caso. Esto era algo especifico para ¢l y no un mandato para sus
seguidores.

De hecho, asi como el bloqueo del flujo natural del agua la lleva a buscar
rutas alternativas, estas practicas contrarias a la naturaleza en el cristianismo
causan perversiones aiin peores.

En resumen, el Islam rechaza los conceptos “irracionales”, pero cuando se
trata de hechos “stper racionales”, exige sumision en lugar de rechazo y nega-
cion. Con el tiempo a veces se interpretan asuntos que el intelecto es incapaz
de comprender y se revela su verdad, y a veces permanecen como un secreto
divino al que hay que someterse, como es el caso del “destino”.

Cuestionar los decretos religiosos bajo la excusa de hacer una “critica
racional” e intentar anularlos es el resultado de la influencia negativa de los
movimientos orientalistas y anti-islamicos de nuestra era, es una desviacion.

De hecho, aquellos que se oponen a la sunna alegando que algunos hadi-
ces son contradictorios a la razén, también niegan el significado de un hadiz
como este:

“Si una mosca cae en el cuenco de uno de vosotros, debe sumergirla ins-
tantaneamente por completo en el cuenco. Después se debe sacar la mosca y

tirarla fuera porque una de sus dos alas alberga una cura y la otra un veneno.” **

Cuando el doctor Asaf Ataseven escuchd este hadiz mientras estudiaba
en la Facultad de Medicina, fue a ver a Omer Nasuhi Bilmen, que era mufti en
aquel momento, y le pregunto:

“Hodja, vamos a ser médicos, ;qué clase de hadiz es este?” Mufti Efendi
dijo: “Este es un hadiz auténtico (sahih), un hadiz de Bujari.”

Dr. Asaf Bey se dijo a si mismo:

93. Bujari, Tib, had. Nimero: 5782.
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“Dejaré este tema por el momento. Tal vez hay algo aqui que desconozco.”

Mas tarde, un joven del norte de Africa que hizo su tesis doctoral sobre las
moscas, descubrid que existen bacterias y virus dafiinos en una de las alas de la
mosca, y bacterias beneficiosas, que son su antidoto, en la otra.

Como resultado, cuando ambas alas entran en contacto con el liquido, se
neutralizan entre si, lo que significa que el efecto negativo de una se compensa
con el efecto positivo de la otra.

Ademas, tales hadices no deben malinterpretarse porque, en condicio-
nes desérticas, un vaso de agua puede ser extremadamente valioso. Este hadiz
puede haber sido mencionado con la intencion de ensefiar como sobrevivir en
un desierto o en una region particularmente calida bebiendo agua infestada de
moscas en lugar de morir de sed.

Es mas, la declaracion del Profeta £ de que un ala de la mosca tiene una en-
fermedad y la otra tiene una cura debe tomarse como una llamada a los cientifi-
cos para que descubran el germen y el antidoto de las alas de la mosca y desarro-
llar medicamentos para combatir las enfermedades transmitidas por la mosca.

En otro caso similar, los opositores a la sunna definieron otro hadiz como

“contrario a la razon”. Trata sobre la “orina de camello”. Anas a&@ narro:

“Algunas personas de la tribu de "Ukl o de "Uraina llegaron a Medina y
su clima les hizo enfermar. Entonces, el Profeta 4% les ordend ir al rebafio de
camellos y beber su leche y orina (como medicina). Entonces, hicieron como
se les indico y después de un tiempo se recuperaron...” (Bujari, Wudu, 66, Tib, 5,6)

Imam abu Hanifa, Imam Shafii, y otros mujtahids emitieron fetuas de-
clarando que toda orina es najis (impura), aunque consideraban que la orina
de los animales cuya carne se consumia era de una impureza leve. Asi mismo,
practicamente todos los juristas han emitido fatuas que establecen que esta
permitido usar lo que es haram como tratamiento si es necesario y bajo condi-
ciones particulares. Los eruditos que creen que la orina es najis y haram estan
de acuerdo en que el permiso del Profeta también se dio por necesidad.”

Aligual que en el hadiz sobre las alas de las moscas, el Profeta de Allah %€
no lo propuso como un procedimiento de terapia general que siempre se debe

94. Véase, Ahmed Naim Efendi, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 181-188.
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realizar. Cuando hay otras opciones disponibles, nadie estd obligado a elegir
dicho tratamiento.

Ademas, aquellos que afirman que los consejos de dichos hadices son re-
pulsivos para la gente moderna y que causan aversion a la religion ignoran el
hecho de que en la fabricaciéon de muchos medicamentos y el tratamiento de
enfermedades en la actualidad se emplean materiales mucho mas desagrada-
bles, como escorpiones, serpientes, larvas de moscas, alcohol hongos de moho,
etc. El hecho de que no hablen en contra de ellos y ataquen lo que nuestro
Profeta nos aconsejo en su hadiz demuestra que su principal preocupacién y
objetivo es oponerse a la sunna.

Sin embargo, todavia se estdn realizando estudios médicos sobre este
tema en la actualidad. Los beneficios de la orina han sido objeto de varios
libros*. Muchos académicos musulmanes y no musulmanes han estudiado el
veneno en las alas de la mosca y su antidoto, y todas estas investigaciones han
demostrado que este hadiz es milagroso.

Lo que no debe pasarse por alto en estos hadices es el hecho de que un
Profeta no instruido que vivié hace 14 siglos no podria haber conocido este
tipo de informacioén sin la ayuda de la revelacion.

Se afirma en el Coran:

1 s Ao Nl Ol drp 5 op Gl U

“No habla desde el deseo. No es sino una Revelacion inspirada.” (An-Na-
jm, 3-4)

De hecho, algunas de las 6rdenes y prohibiciones del Islam contradicen la
mentalidad moderna de nuestro tiempo, mas que las de una mente sana. Por
ejemplo:

o La prohibicién de la usura (riba) en el Islam rechaza la tirania de la
economia capitalista, que se basa enteramente en la usura.

o Laprohibicién del alcohol en el Islam rechaza los sistemas que buscan
adormecer al pueblo y lo engafian haciéndolo adicto a las drogas.

95. Véase, Carmen Thomas, Cisteki Mucize, trc. Leman Caligkan, 1995.
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o La prohibicién del adulterio en el Islam va en contra de los objetivos
de la moral relativista de aquellos que buscan socavar la familia.

o Elmandato islamico de la yihad se opone a los deseos de quienes ocu-
pan y atacan a las naciones musulmanas, explotan todos sus recursos y con-
vierten a los musulmanes en esclavos modernos.

o La posiciéon de honor otorgada a las mujeres en el Islam no responde
a los vergonzosos planes de aquellos que desean convertir a las mujeres en
objetos sexuales.

En resumen, todas las reglas del Islam son compatibles con la mente sana.
Allah es el creador del intelecto y ha enviado la religion.

Quienes se acercan a la religion con una critica racional, por otro lado, se
esfuerzan por reinterpretar las disposiciones del Libro y la Sunna de acuerdo
con los puntos de vista actuales, que seguramente sean abandonados con el
tiempo a medida que se descubran sus errores. Entonces, tratan de cambiar
todo de acuerdo a sus caprichos y convicciones personales, dejando nada ex-
cepto algunos ideales morales. Como en el protestantismo, esto causa una gran
diversidad de interpretaciones religiosas.

Como se dijo anteriormente, la mente solo puede llegar hasta cierto pun-
to. El Islam desea que naveguemos en aguas mds alla de la razén con una ren-
dicién genuina y con confianza en Allah. De hecho, la creencia se logra como
resultado del “reconocimiento por la lengua y el corazén, no por la razén”.
Allah el Todopoderoso no quiere que razonemos en contra de las drdenes,
prohibiciones y otras declaraciones divinas. El verso, por otro lado, menciona
lo siguiente:
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“Di: ;Es que pretendéis ensenarle a Allah cémo debéis adorarlo, cuan-

do Allah sabe lo que hay en los cielos y en la Tierra; y cuando Allah es Cono-
cedor de cada cosa?” (Al-Hujurat, 16)

Allah el Todopoderoso nos ha dotado de inteligencia, permitiéndonos
distinguir entre lo que es bueno y lo que es perjudicial para nosotros en esta

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

vida y en la siguiente, bajo la guia del Coran y la sunna. Por lo tanto, jno nos
corresponde rechazar o negar las verdades divinas que no se pueden pesar con
la débil balanza del intelecto!

@

En términos del intelecto, ya hemos dicho que debemos cuestionarnos:
“;Qué intelecto?” De hecho, podemos ver que, a pesar de la pretension de ser
racionales, muchos sistemas de pensamiento humanos se contradicen entre si.
Lo que uno dice que es “blanco”, para otro puede ser “negro”.

El intelecto es obviamente una entidad relativa y subjetiva que varia de
persona a persona. Como resultado, la mente de cada persona puede generar
diferentes ideas basadas en sus habilidades naturales, condiciones de creci-
miento, educacion, experiencias adquiridas y una multitud de influencias si-
milares. La verdad, en cambio, es solo una. Como resultado, sin la guia de la
revelacion, es imposible alcanzar la verdad absoluta.

Si el intelecto fuera imparcial, objetivo y no afectado por nada, enton-
ces todos los sistemas de pensamiento humanos deberian producir siempre el
mismo resultado. Pero no lo hacen porque muchos deseos y caprichos, moti-
vos malvados y egoistas, preocupaciones y intereses mundanos se camuflan
bajo el disfraz de la razén.

Por otro lado, el término “razén” también puede significar “comprension,
mentalidad, enfoque, filosofia, punto de vista, estilo de pensamiento” en el
lenguaje comun.

Por lo tanto, como se dijo anteriormente, los decretos de Allah pueden o
no corresponder a la mentalidad de este o aquel sistema humano. Por ejemplo,
la comprension islamica de la mujer no estd completamente de acuerdo con la
filosofia del feminismo. Esto no quiere decir que no se ajuste a la razon; sino
que simplemente no se ajusta a la mentalidad feminista.

Por supuesto, la afirmacién de que “el Islam es superior, y nada puede
superarlo” permanece siendo vélida. El islam es perfecto. Nunca serd aceptable
reducirlo a ser interpretado por la mente humana.”

96. Puede consultar nuestro libro “Razén y filosofia segun la perspectiva del Islam” para obtener
informacion mas detallada sobre la mente en el Islam, sus caracteristicas, sus limites y las dif-
erencias entre los conceptos de la mente en las distintas filosofias humanas.
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8. PRINCIPIO DE OPTIMISMO

El Islam no inspira desesperacién ni pesimismo sino
mas bien inspira benevolencia y optimismo. Como en el fa-
moso proverbio, te hace ver la parte llena de un vaso medio
vacio. En cualquier caso, ayuda a la persona a desarrollar el
caracter para ser agradecido. Al ayudarnos a ver el lado bue-
no de cada situacidn, nos salva de la desesperacion, el estrés,
la depresion, la queja y la desobediencia. No importa cuan
dificil sea la situacion que enfrente un creyente, su respuesta
siempre ha de ser, “mi Sefior es omnipotente. No me preocu-
po porque Allah puede mas. Gracias a mi fe, siempre tendré
formas de superar esta situacién” y asi consigue prosperar
con el valioso tesoro de la paz.
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8. PRINCIPIO DE OPTIMISMO
(El Islam promueve la esperanza)

En el Islam, se enfatiza la benevolencia y el optimismo sobre la desespera-
cion y el pesimismo. Un vaso medio vacio, por ejemplo, se ve medio lleno. En
cualquier caso, nos proporciona la capacidad de ser agradecidos. Al mostrar-
nos el lado positivo de cada situacion, nos ayuda a evitar la desesperacion, el
estrés, la depresion, las quejas y la rebelion.

Malik Ibn Dinar #% lo explica de la siguiente manera:

Mientras caminaba con sus discipulos, el Profeta Isa S48) se encontrd con
un perro muerto.

Sus seguidores dijeron:
“;Qué mal huele!” y el profeta Isa 5S¢ dijo:
“Mira lo blancos que son sus dientes” (Abu Nwaym, Hilyat al-Awliya’, II, 382)

En otras palabras, el Profeta Isa, también conocido como Jesus, transmi-
ti6 la sabiduria de percibir no solo el lado negativo sino también el lado positi-
vo de cada ser y evento, la virtud de apreciar los elementos buenos y hermosos
en todo, y la precaucion de no dejarse influenciar por los aspectos negativos.

Una serpiente, por ejemplo, es un animal considerablemente aterrador.
Pero quienes la miran con sabiduria, en cambio, quedan fascinados por los
patrones de la piel de este animal, asi como por la rapidez y agilidad con las
que se mueve, a pesar de que carece de miembros. Lo consideran como uno
de los innumerables milagros del libro sagrado que es el universo y lo leen con
los ojos del corazén. Perciben las manifestaciones de la sabiduria de Allah el
Todopoderoso en toda la creacidn.
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Si bien la serpiente en si es algo desagradable, como ocurre con todos los
animales, juega un papel vital en su ecosistema y nos beneficia cuando obtene-
mos medicamentos de su letal veneno.

Por eso se dice: “Quien mira positivamente encuentra la positividad,
quien mira bellamente encuentra la belleza” Esta perspectiva presenta nume-
rosos beneficios en todas las etapas de la vida. Por ejemplo, a medida que la
institucion familiar se deteriora y las tasas de divorcio aumentan, la perspecti-
va que nos proporciona el siguiente hadiz adquiere un mayor sentido:

“Un hombre creyente no debe odiar a su esposa; si no le gusta una de sus
caracteristicas, estara complacido con otra.” (Muslim, Rada, 61)

De hecho, una de las enfermedades mas peligrosas que afectan a los ma-
trimonios en la actualidad es que el esposo y la esposa pierden de vista sus cua-
lidades hermosas y, en cambio, se enfocan en los defectos del otro. Esta actitud
positiva y la capacidad de pensar con optimismo, como enseia el Mensajero
4E, es una cura que puede evitar que muchas familias se desmoronen.

De hecho, todos los mandamientos y prohibiciones del Islam son revita-
lizantes y constructivos, como un elixir para nuestra paz y felicidad. Como se
dice en el siguiente verso:

“iVosotros que creéis! Responded a Allah y al Mensajero cuando os
llamen a lo que os da vida...” (Al-Anfal, 24)

Creer sinceramente que cada mandato que Allah y Su Mensajero nos in-
vitan a seguir es un renacimiento tanto para nuestro bienestar material como
espiritual, nos proporciona paz, tranquilidad, felicidad y seguridad para nues-
tros corazones.

Los sistemas humanos con frecuencia se basan en la racionalidad. Como
la mente es escéptica, es mds pesimista que optimista. Como resultado, las per-
sonas se vuelven destructivas en lugar de constructivas.

Por otro lado, el Islam nos invita a ver la bondad y la belleza en todo, ser
agradecidos con Allah y mantener la paz incluso en las situaciones mas difici-
les. No importa cuan dificiles sean las circunstancias, los verdaderos creyentes
que se entregan por completo a su Sefior y ponen su confianza en El, obten-
dran el tremendo tesoro de la paz al decir:
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“;Allah es Suficiente para nosotros, qué excelente Guardian!” (Al ‘Imran,
173)
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“De Allah somosy a El hemos de volver.” (Al-Bagarah, 156)

“Servimos a un Dios todopoderoso; donde esta Dios, no hay dolor; y don-
de hay fe, hay oportunidad.”

El maestro Shadhili, el Shayj Al-Arabi Ad-Darqawi & dijo:

« . . . . .
Mi maestro me estaba preparando para enviarme a vivir con una tribu.
Le dije: “{No hay ni un solo siervo de Allah con quien pueda tener conversacio-
nes espirituales en el lugar al que voy! Estaré completamente solo alli...”

Mi maestro respondio: “jEducaras a la persona que necesitas!” (Es decir,
buscaras, encontraras y educards a esa persona td mismo)”

De hecho, esforzarse con esperanza en la adversidad y la dificultad pro-
voca que nazcan muchas oportunidades, por la gracia de Allah. Ya que Dios
Todopoderoso no priva a los que trabajan duro.

Como dijo el Shayj Ibn Ata’illah Al-Iskandari:

“iMi sefior! ;Qué ha perdido el que te encontré? ;Y qué ha encontrado el
que te perdio?”

Dijo también un hombre sabio:

“;Qué le falta al siervo justo que tiene la paz mental proveniente de creer
en Allah? ;Y qué consigue el negligente que rechazé a Allah?”

;Se lamentaria un multimillonario si perdiera diez délares en su camino?
sQué valor tienen diez délares en comparacidon con los miles de millones que
posee?

Cuando se enfrenta a un problema o una tragedia del mundo, el creyente
justo considera que ser un siervo de Allah y un miembro de la nacién de nues-
tro Profeta %% es la mayor riqueza y felicidad. Gracias a esta felicidad, tener

o
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paciencia se le hace facil. En este estado de 4nimo, reemplaza las aflicciones
mundanas con la alegria de ser miembro de la umma de nuestro Profeta, quien
es el mejor ejemplo de la gracia y benevolencia de Allah para los creyentes. No
se preocupa en exceso ni se perjudica a si mismo quejandose y lloriqueando a

causa de su angustia y sus pérdidas en cosas mundanales.

Los Compaileros soportaron torturas, injusticias y asedios por la causa de
Allah. Afrontaron muchas desgracias y calamidades con la fortaleza de su fe.
Debido a suamor por Allah y Su Mensajero, todas las tribulaciones mundanas
dejaron de tener importancia a sus ojos. A pesar de su pobreza, su fe era tan

fuerte que decian:

« . . .
Que nuestra vida, nuestra riqueza y todo lo que poseemos sea sacrificado

por ti, oh Mensajero de Allah.”

De hecho, los incrédulos le preguntaron a Jubaib <4, a quien habfan cap-
turado y estaban a punto de ejecutar: “;Preferirias que tu Profeta tomara tu

lugar a cambio de tu vida?”
Jubaib <% dijo:
“No quisiera ni que se pinchara con un alfiler a cambio de mi vida.”

Abu Sufyan, que mds adelante se hizo musulman, quedé absolutamente

asombrado por esta respuesta y dijo:

“No he visto a nadie en este mundo que ame a su lider tanto como lo

aman los companeros de Muhammad.” (Al-Waqidi, I, 360; Ibn Sa’d, I, 56)

Aquellos benditos Compaiieros encarnaban el siguiente verso y lo aplica-

ban en sus vidas;
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“El Profeta, para los creyentes, esta antes que ellos mismos.” (Al-Ahzab, 6)

Sa’d Ibn Rabi’ & era otro que estaba en el mismo nivel espiritual, cuando
yacia con su cuerpo lleno de heridas, después de la batalla de Uhud, dijo con

su ultimo aliento:
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“Dile a tu gente que no tendran excusa ante Allah si el Mensajero de Allah,
que Allah le bendiga y le conceda paz, es asesinado mientras uno de ellos atin
estd vivo.” (Muwatta, Yihad, 41; Hakim, II1, 221/4906; Ibn Hisham, III, 47)

Hay innumerables ejemplos de los sacrificios realizados por los Compa-
fleros para mantener su lealtad a Allah y a Su Mensajero frente a toda adver-
sidad.

A pesar de las pruebas del mundo mortal, el creyente que sigue a esa gene-
racién ejemplar con amor y compasién siempre encuentra refugio en la paz y
la satisfaccion de ser parte de la tnica religion verdadera, el Islam, y la nacién
de nuestro Profeta, que es una misericordia para todos los mundos.

Ademas, el creyente debe entender que a pesar de que no nos ha costado
nada, tenemos el privilegio de que fuimos creados como seres humanos. No
fuimos creados como serpientes, gusanos u hojas, sino como seres humano. Se
nos ha otorgado el placer de estar entre la gente de fe, como miembros de la
nacién del Profeta Muhammad %%, el iméan y maestro de mas de 124 mil pro-
fetas. Todos estos regalos y bendiciones son tremendos favores divinos y una
gran generosidad por la cual nunca podremos expresar la suficiente gratitud.

Allah el Todopoderoso le advierte a la humanidad que no sea imprudente
con estas bondades y favores diciendo:

“Y lo guiamos al camino: agradecido o ingrato.” (Al-Insan, 3)

Nuestros tesoros espirituales mas valiosos son la fe, el Coran y el Profeta
de Allah #%. ;De qué nos valdria tener todas las ventajas y oportunidades mun-
danas, como vivir en la tierra durante mil afios, si estuviéramos privados de la
fe, el Corany el conocimiento de Allah y Su Mensajero? Eventualmente, nues-
tras vidas en este planeta estdn destinadas a terminar... Sin embargo, la paz y
la satisfaccion que resultan de conocer a Allah y a Su Mensajero y obedecer
sinceramente a nuestro Sefior son eternas....

Incluso si pasaramos toda la vida postrandonos y manteniendo la cabeza

inclinada en agradecimiento por estas recompensas, seria insuficiente...

El Islam también nos dice que seamos conscientes de la bondad de todas
las cosas, y que alabemos y agradezcamos en cualquier situacion.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

Los sistemas humanos y las religiones falsas, por otro lado, hacen que sus
seguidores busquen fallos en todo, lo que conduce a la insatisfaccion, la deses-
peracion, el estrés y la depresion.

De hecho, el politélogo y fildsofo inglés Thomas Hobbes (1588-1679) decla-
16 en su obra el Leviatan: “El hombre es un lobo para el hombre” en un intento
de resaltar la naturaleza avariciosa, poco confiable y cruel de tales tipos humanos.

El cristianismo fue contaminado por la doctrina construida y equivocada
del pecado original, en la que se afirma que un bebé es inmediatamente un
pecador solo por nacer.

Segun el Islam, la tnica religion verdadera, nacemos inocentes, puros y
sin pecado. Ademas, establece que una persona que vive una vida de incredu-
lidad y negacién y mas adelante es bendecida con la fe, Allah lo considerara
como si hubiera renacido, y la bendicién de este nacimiento espiritual es que
todas sus malas acciones anteriores seran borradas. Y lo mismo pasa con el
arrepentimiento sincero y firme de un pecador, es decir, lo hard como si nunca
hubiera cometido sus pecados anteriores. Segun el siguiente hadiz:

“El que se arrepiente del pecado es como si no tuviera pecado.” (Ibn Majah,
Zuhd, 30)

Jalaluddin Rumi expresa las condiciones necesarias para obtener este favor:

“{Arrepiéntete con el corazén lleno de remordimiento y los ojos llenos de
lagrimas! Porque las flores florecen en los sitios soleados y humedos...”

De nuevo, la misericordia excepcional de Allah es la que transforma las
malas acciones en buenas acciones en proporcion a la sinceridad y los esfuer-
zos del siervo que se arrepiente.

Segun el verso coranico:
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“Di: ;Siervos mios! Esos que se han excedido contra si mismos: No des-
esperéis de la misericordia de Allah, es verdad que Allah perdona todas las
faltas, El es el Perdonador, el Compasivo.” (Az-Zumar, 53)
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El siguiente versiculo describe como conseguir esta misericordia divina:
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“Y volveos a vuestro Sefor y someteos a El antes de que os llegue el
castigo, pues luego no seréis socorridos.” (Az-Zumar, 54)

Todas estas acciones son una gran fuente de esperanza para aquellos cu-
yos corazones estan enterrados en la desesperacion, ayudandoles a arrepentir-
se, mejorar su posicion y alcanzar la salvacién eterna.

El pesimismo de la filosofia se extiende a su cosmovision de la existencia:
segun ellos, es el caos el que controla el universo. Y en la naturaleza, la ley del
fuerte oprime al débil.

El Islam, en cambio, reconoce la supremacia de la paz, la tranquilidad y la
armonia en el universo. Declara que la misericordia vence a la ira en la Esencia

de Allah.”

El islam, conocido como la religion de la misericordia, exige a los musul-
manes que sean “personas misericordiosas”. Vincula al creyente con su pro-
jimo. Exige del creyente un corazén misericordioso donde puedan refugiarse
los débiles, los indefensos, los pobres y los oprimidos. Destaca e inculca la ne-
cesidad de defender a los vulnerables con compasion y bondad para alcanzar
la excelencia en el caracter.

Alo largo de la historia, el mundo islamico ha estado dotado de fundacio-
nes que actiian como instituciones de compasién y misericordia, fomentando
la armonia social y la paz.

Un creyente que comprende que todo lo creado tiene una razon de ser
subyacente, reconoce que nada puede ser malo. Y de esta comprension, dedu-
ce: “Hay bondad en todo”, protegiéndose a si mismo de hundirse en la deses-
peracion incluso ante las situaciones mas aparentemente negativas en las que
se encuentra.

Ibrahim Hakki Er- zurumi transmite con claridad este estado de esperan-
za de los musulmanes:

97. Véase. Bujari, Tawhid, 22; Muslim, Tawbah, 14-16.
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Dios transforma el mal en bien,

No pienses que El hace otra cosa,

El sabio lo mira y lo observa,

Veamos lo que El hace,

iCualquier cosa que El hace es magnffica! ...

Puesto que el creyente percibe este mundo temporal como un campo de prue-
bas, no se sobresaltard ni se angustiard cuando surjan obstaculos, desastres y difi-
cultades, sino que los afrontara con una actitud satisfecha. Entiende que, si es pa-
ciente con ellas, la facilidad seguird a los desafios y las recompensas a la paciencia.

Muchos filosofos, privados de la serenidad de la fe, caen en la miseria y
llegan a decir: “La vida no es mas que sufrimiento”. Mientras que otros fildso-
fos han afirmado que el tinico objetivo del ser es buscar el “placer” para evitar
el “dolor”. Consecuentemente, numerosas filosofias han caido en el “nihilis-
mo”, ahogandose en un torbellino de negacion y rechazo sin sentido. Como
consecuencia de este sentimiento de vacio, muchos individuos se suicidan o
desarrollan adicciones al alcohol y las drogas.

A pesar de que la ciencia y la tecnologia han permitido que las personas
vivan con un confort y una comodidad sin precedentes, la humanidad es inca-
paz de ser optimista y tener esperanzas en el futuro. Las perspectivas de futuro
estan dominadas por una escalada de catastrofes y una imagen sombria del
mundo. El cambio climatico, la expansion de la IA y el aumento del desem-
pleo, las crisis econémicas, las pandemias mundiales, los conflictos bioldgicos
y nucleares, etc., contribuyen a un panorama futuro mas y mas oscuro.

Sélo el islam ofrece una salida con una visién positiva del futuro y la ver-
dadera tranquilidad.

El Islam prohibe acciones tales como el “tasha’um”, que consiste “percibir
eventos como premoniciones e interpretarlos negativamente” y hace que las
personas se sientan ansiosas y desesperadas. En cambio, se fomenta el “ta-
fa’ul”, que significa “pensamiento optimista”.

Si una persona tiene un mal suefio, por ejemplo, no debe contarselo a
nadie y debe descartar inmediatamente su influencia dafina invocando la pro-
teccion de Allah contra el mal y diciendo “audhubillah.”

Como dijo nuestro Profeta &5




8. PRINCIPIO DE OPTIMISMO  esausus<s

“Cuando uno de vosotros tenga un mal suefio (hulm) que no le guste,
debe escupir sobre su lado izquierdo tres veces y buscar refugio en Allah de
su mal; entonces no le hara dafo, Después ha de cambiar el lado sobre el que
estaba acostado antes.” (Muslim, Ru’ya, 5)

El creyente no debe dar crédito a tales suefios ni compartirlos con los de-
mas, y debe refugiarse en Allah de la tentacion del demonio.

El Mensajero de Allah #£ dijo también:

“Las buenas visiones son de Allah. Si uno tiene una buena visién, debe dar
gracias y relatar su suefio.”

(Y en otra narracion)

“Una buena vision viene de Allah y un mal suefio viene del demonio. Asi
pues, cuando uno de vosotros vea un mal suefio que no le guste, debe refugiar-
se en Allah de su mal; entonces no le perjudicara.”

Otro Hadiz afirma:

« . .7 ~ 4 . . /4 »
...La realizacion de un suefio es segin el primer intérprete”. En conse-
cuencia, el suefio solo debe revelarse a quienes estén cualificados y sean rectos,
y es mejor interpretarlo favorablemente.

Dar excesiva importancia a los suefios y actuar en consecuencia puede
tener diversos resultados negativos. En todos los asuntos, la Sunna debe ser el
factor decisivo para un creyente.

&

La siguiente historia ejemplifica la sabiduria, la fortaleza y la paz de espiri-
tu de un amigo de Dios frente a los aparentes obstaculos y dificultades:

Ibrahim Ibn Adham decidi6 hacer la peregrinacién a pie. En el camino,
se encontrd con un jefe de tribu muy orgulloso sentado en un camello. Al jefe
le molest6 que Ibrahim Ibn Adham partiera solo en su vejez y que no tuviera
ningln sustento. En consecuencia, le pregunté con expresion confusa:

“;A donde vas asi, viejo?”

Ibrahim Ibn Adham declaré con calma: “Voy en peregrinacion a la Kaba”

Ante esta respuesta, la extrafia mirada del jefe tribal se suavizé en una
sonrisa burlona. Asi continud durante un buen rato. Luego dijo, burldandose:

o
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“1Ah, viejo! ;Estas loco? No tienes montura ni comida. El camino es muy
largo. En tu fragil estado, ;como llegaras a la Ka’ba? ;Como hards este largo
viaje?”

Ibrahim Ibn Adham, con la esperanza de despertar el corazén de esta per-
sona dijo:

“En realidad, tengo muchas monturas; pero no puedes verlas...”

Tras estas palabras, el jefe mantuvo su actitud sarcéstica y pregunto,

“Por favor, explicame para que pueda comprender...”

Entonces Ibrahim Ibn Adham comenz6 a explayarse diciendo:

“Tengo una montura llamada paciencia, y cuando surge la adversidad, la
atravieso. Mi otra montura se llama agradecimiento, y la utilizo para recorrer
grandes distancias cada vez que soy bendecido con una bondad.

De nuevo, cuando tengo un accidente que no podria haber evitado y del
que no soy culpable, me digo a mi mismo que no conozco el ghayb (lo que no
se ve) y llego a mi destino con mi montura fiel, llamada contentamiento.”

Al escuchar estos comentarios, la actitud cinica del jefe se transformé en
asombro, y preguntd asombrado:

“;Qué mds tienes?”

“Ademas, cuando mi ego sucumbe a un deseo mundano, me abstengo
de obedecer a mi ego, pensando que en las tumbas hay personas mucho mas
jovenes que yo. {Ya que todo ser humano es lo bastante viejo para morir!”

El jefe miré a Ibrahim Ibn Adham durante largo rato mientras contem-
plaba estas palabras, y luego respondié rendido:

“De hecho, era yo el que caminaba y tu el que cabalgabas, joh venerable!
Continua tu viaje. Con este corazén agraciado y veraz, logrards lo que deseas
de cualquier manera.”

&

Una fuente de esperanza: la creencia en el mas alla

Los que carecen de fe en el mas alla perciben la muerte como el fin, y
cuando se dan cuenta de que se acercan a ella, se ven arrastrados a la depresion
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espiritual o impulsados a la embriaguez y la exuberancia en busca de un “falso
consuelo” que les distraiga de su inminente desaparicion.

Sin embargo, la creencia en la otra vida es una de las cosas mas esenciales
que motiva a los creyentes a tener esperanza en su vida diaria. Saben que la
muerte no es una destruccién completa, sino el comienzo de su vida eterna.
Ademas, cada accion en este mundo, sin duda, serd recompensada en el mas
alla. Los opresores no quedaran impunes y las buenas obras tampoco queda-
rdn sin recompensa.

De hecho, el Islam garantiza que el castigo por el mal es proporcional
a la accidn, y la recompensa por una buena accién se multiplica entre diez y
setecientas veces. Esta es una fuente extraordinaria de esperanza, paz y tran-
quilidad para los corazones creyentes.

En este sentido, el siervo debe utilizar todos los recursos de los que dispo-
ne en esta prueba que es la vida para prepararse para el mas alla. Nada puede
impedirle obtener mas recompensas.

El siguiente hadiz muestra el mas alto nivel de optimismo del Islam:

“Si la Hora Final llega mientras estds plantando un arbol, deberias acabar
de plantarlo.” (Ahmad, IIL, 183, 191)

Con el tiempo, ese arbol puede madurar y convertirse y dar frutos. El
creyente comprende que sus actos seran juzgados segun la intencion de su
corazdn, y nunca se ofuscara ni desistira de sus esfuerzos, a pesar del resultado.

El optimismo es un principio que mantiene a los musulmanes sanos, vi-
gilantes, fuertes y activos. Incluso en las peores condiciones, los musulmanes
conservan la esperanza en el futuro. Incluso cuando se enfrentan a grandes
destrucciones y pérdidas, su fe les da la determinacion y la alegria necesarias
para resurgir de sus cenizas.

Asi pues, las buenas noticias divinas y proféticas también inspiran espe-
ranza. Como se indica en el versiculo:

“...Mis siervos justos heredaran la Tierra...” (Al-Anbiya, 105)

En realidad, podemos ver estas manifestaciones de optimismo en el na-
cimiento del imperio otomano, cuando el mundo musulman estaba sometido

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

a inmensas catastrofes debido a las Cruzadas provenientes del oeste y a las
invasiones mongolas del este.

El maestro sufi Edebali transmiti6 la espiritualidad en esta época oscura,
la prepar6 con conocimiento y sabiduria, y se esforzé con la esperanza de lo-
grar que se cumplieran las buenas noticias de nuestro Profeta £ y extender el
Islam por todo el mundo.

“Ciertamente, conquistaréis Constantinopla. Qué maravilloso ejército

sera ese ejército, y qué maravilloso comandante serd ese comandante.””

Gracias a Allah vemos una bondad similar hoy en dia; la luz del Islam
ha comenzado a resurgir en paises donde la tirania del comunismo los habia
aplastado durante 80 afios.

Incluso ahora, a pesar de la dificil situacién del mundo islamico, es nues-
tra responsabilidad mantener vivos en nuestros corazones los elevados obje-
tivos del Islam, como la conquista de Roma, la difusion del Islam a cada lugar
y hogar que el dia y la noche puedan alcanzar®, y completar la luz de Allah.'”

No olvidemos que la verdadera vida es el mas alla. Para aquellos que son
virtuosos y avanzan en la amistad de Allah, no habra desesperacion en el Mas
Alla.

Como dice el versiculo de Coran:

“Asi pues, ten paciencia porque el buen fin es para los que se guardan.”
(Hud, 49)

“sNo es cierto que los amigos de Allah no tendran que temer ni se en-
tristeceran?” (Yunus, 62)

@

El equilibrio entre la esperanza y el temor

La esperanza aumenta la energia vital, el entusiasmo, el esfuerzo y la de-
terminacion de una persona al potenciar su energia espiritual.

98. Véase. Bujari, Tawhid, 22; Muslim, Tawbah, 14-16.
99. Ahmad, IV, 335; Hakim, IV, 468/8300.
100. Véase. Ahmad, IV, 103.
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El hombre es capaz de cometer errores. Debido a su naturaleza “olvida-
diza”, puede desviarse periddicamente de su proposito principal en la vida,
que es adorar a Allah. Si la esperanza de obtener el perdén y la misericordia
de Allah, no se manifiesta inmediatamente, este alejamiento continuard cre-
ciendo y llevard a la persona por un camino por el que no se puede volver.
Una persona que pierde la esperanza en la misericordia de Allah se exilia de la
misericordia divina, como el diablo.

De hecho, la etimologia indica que la palabra “iblis” (diablo) deriva del
infinitivo “iblas”, que significa “desesperanza”.'""

La misericordia de Allah Todopoderoso procede de Su ira. Acepta el arre-
pentimiento de Sus siervos. Retrasa el castigo y da tiempo a Su siervo para
mejorar su condicion, y le muestra paciencia y compasion.

Por lo tanto, el siervo no tiene motivos para temer por su propio futuro.
Los hadices nos transmiten que incluso un hombre que mat6 a 100 personas
fue perdonado por Dios a través del arrepentimiento sincero.

Aunque es obra de Abu Said Ibn Abu’l-Hayr, el siguiente rubai se le ha
atribuido a Rumi debido a su particular compatibilidad con su manera de ser.
Es un gran ejemplo de la salvacion del Islam, que no abandona ni al pecador
mas perdido:

156 on 4l 5 156 156
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6 s ol 5 55 5 36 58
Sl Gk 3 4553 G 4535 )
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0 sasa 43 5150 4
“tVen, ven, quienquiera que seas!
Vagabundo, adorador, amante de la huida, no importa.
La nuestra no es una caravana de desesperacion.

Ven, aunque hayas roto tus votos cien veces.

Ven, ven otra vez, ven.”

101. Véase al-Samin al-Halabi, Umdat al-Huffaz, “BLS”.
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Esta compasiva invitacion es un salvavidas para quienes han perdido la
esperanza en la salvacion eterna. Al mismo tiempo, esta llamada a la miseri-
cordia y la esperanza no debe utilizarse como excusa para la pereza o como
una fuente de autoengaiio.

Sin embargo, la esperanza y el optimismo requieren de un esfuerzo sen-
sato, equilibrado y razonable en obedecer a Allah. El diablo, que ha jurado
engafiar y confundir a la gente, puede envenenar el alma con estas sugerencias:

“Allah es Al-Ghafur (el que todo lo perdona) y Ar-Rahim” (el Mas Miseri-
cordioso). Satisface tus deseos ahora y podras redimirte mas adelante.”

Como se indica en el siguiente versiculo:
“...que no te seduzca, apartandote de Allah, el Seductor.” (Lugman, 33)

De nuevo, el Coran nos informa que “la umniyya y el amal”, es decir las
esperanzas infundadas, y los caprichos y suefios vacios, empujan a la gente a la

negligencia y la desvian de la fe y la tagwa auténticas.'”

Una de estas es la errdnea creencia judia de que “El fuego del infierno no

nos tocard salvo por un dia!”'”’

Sin embargo, algunos musulmanes que se han vuelto autocomplacientes
pueden llegar a sacar las siguientes conclusiones:

Mi padre es un hajji y mi abuelo era un mufti...

Mi corazon es puro... Por lo tanto, Allah no me castigara”, que no son mds
que esperanzas infundadas y pura estupidez.

Por lo tanto, el sentido de la esperanza debe estar equilibrado por un sen-
tido del temor. El corazén de un creyente debe estar siempre en equilibrio en-
tre el miedo a perder el amor y la aprobacion de Allah y la esperanza de recibir
la bondad divina.

El miedo es necesario para infundir tagwa en un individuo y protegerlo
del extremismo y la crueldad. De nuevo, este temor es necesario porque pro-
tege al siervo de la imprudencia al recordarle que siempre estd en presencia de
Allah y que Allah puede quitarle sus bendiciones en cualquier momento.

102. Véase. Bagarah, 78, 111; An-Nisa, 123; Al-Hijr, 3; An-Najm, 24; Al-Hadid, 14.
103. Véase Ali Imran, 24.
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Incluso con respecto a Sus profetas, que estan bajo protecciéon divina,
Allah el Todopoderoso declara:

“Preguntaremos a aquellos a los que se les mandaron Enviados y pre-
guntaremos a los Enviados.” (Al-A’raf, 6)

En otras palabras, incluso los profetas, que tenian la garantia divina de su
salvacion eterna, se aferraron al arrepentimiento y al perdén por temor a no
cumplir debidamente con sus responsabilidades.

El ultimo Profeta de Allah #£ declaré lo siguiente en un hadiz:

iPor Allah! Pido perdén a Allah y me dirijo a El en arrepentimiento mds
de setenta veces al dia».” (Bujari, Da’awat, 3)

“Oh gente, buscad el perdén de Allah. Ciertamente, yo busco el perdén de
El cien veces al dia.” (Muslim, Zikr, 42)

También se ha narrado que Umar % dijo:

“Si una voz del cielo dijera: {Oh gente! S6lo una persona ira al Infierno,
tendria miedo de ser esa persona. Y si una voz dijera: jOh gente! Sélo una per-
sona entrard al Paraiso, entonces tendria esperanza de ser esa persona.” (Abu
Nu’aym, Hilyah, I, 53)

En conclusion, una esperanza equilibrada y prudente es un signo de fe.
En cambio, la desesperacion y la infelicidad resultantes de la falta de equilibrio
natural son un indicio de incredulidad.

Como dice el versiculo:

“...s0lo desespera de la misericordia de Allah la gente que se niega a
creer.” (Yusuf, 87)
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LOS PRINCIPIOS TANGIBLES
Y PRACTICOS DE LA
COSMOVISION ISLAMICA

1. Principio de dinamismo.

2. Comunitarismo o principio de justicia social
3. Principio de orden

4. Principio de justicia

5. Principio de libertad

6. Principio de Yihad

7. Principio de la moralidad

8. Principio del criterio prdctico
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LOS PRINCIPIOS TANGIBLES Y PRACTICOS DE
LA COSMOVISION ISLAMICA

En realidad, el islam no es una religion, sino un modo de vivir que abarca
todos los aspectos de la existencia. De lo privado a lo publico, de la adoracién
personal al gobierno y la economia. No es un sistema utdpico y tedrico como
las filosofias humanas.

El Coran es el ultimo libro divino enviado a la humanidad que contiene
todo lo que necesitamos para vivir dentro de los limites que Allah ha impuesto.
La Sunna es un comentario de facto sobre el Coran que demuestra la aplica-
cidén préctica de las enseflanzas coranicas en la vida cotidiana.

Los companeros trataron de aplicar cada versiculo del Coran que fue re-
velado en su momento. Nuestro Profeta #Z les ensefi6 las leyes del Coran vi-
viéndolas personalmente, dando ejemplo a sus compaieros y aplicaindoselas a
si mismo en primer lugar.

Mientras que los libros de filosofia que s6lo contienen ideas abstractas se
quedan acumulando polvo en las estanterias de las bibliotecas, el Coran trans-
forma a las personas, las sociedades y los Estados cuando se pone en practica
de todo corazén.

Los principios de la cosmovision islamica son los criterios que explican
las actitudes mentales y emocionales, los sentimientos y las ideas del islam
sobre la vida. Los principios tangibles de la cosmovision islamica pueden de-
finirse como un conjunto de métricas que esbozan como se han de manifestar
en la vida esos conceptos abstractos, como se ponen en practica y con qué
principios se lograran.
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1. EL PRINCIPIO DEL DINAMISMO

Cuando observamos el universo, podemos ver que no hay azar,
anarquia o inercia en nada. La Tierra, el Sol, la Luna, las estrellas
y todos los seres vivientes cumplen sin pausa su papel en el orden
divino; he aqui el porqué de su constante movimiento.

Lo mismo ocurre en el microcosmos. Por ejemplo, cuando exa-
minamos un atomo; los protones, neutrones, electrones, y otros
quarks estdn en constante movimiento a velocidades asombrosas.
Incluso los seres inertes, considerados carentes de vida, permanecen
en un estado de sumision constante al mandato divino.

iQué lastima que una persona permanezca alejada de este es-
fuerzo, esta actividad y estos buenos actos, sin formar parte de la
divina organizacion disefiada para el ser humano!
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1. EL PRINCIPIO DEL DINAMISMO
(;El Islam activa!)

La cosmovision del musulman le exige ir mas alla de lo que ya tiene, tras-
cender sus capacidades actuales, pasar a la accion, progresar siempre y estar
preparado en todo momento.

El Islam siempre empuja a sus seguidores a competir en buen caracter y
actos nobles, a ir mas alld en el camino de la bondad, a no pensar nunca que la
bondad y la belleza que se tienen ya son suficientes, y a aumentarlas siempre
que sea posible.

Un dia, el Profeta %& dijo:

“No hay persona que muera sin arrepentirse.”

Los Companeros dijeron: “sDe qué se arrepentird, oh Mensajero de
Allah?”. El 3% dijo:

“Si actuaba bien, lamentard no haber hecho mas, y si cometia faltas, la-
mentard no haber dejado de hacerlas.” (Tirmidhi, Zuhd, 59)

Y también dijo en otro hadiz:

“El creyente nunca estara satisfecho con el bien que oye, hasta que termi-
ne en el Paraiso.” (Tirmidhi, Ilim, 19/2686)

Por lo tanto, el Islam es una religiéon que hace hincapié en el movimiento
constante, la actividad y el esfuerzo. No es una religion de reclusion, distan-
ciamiento social o inactividad como algunas religiones e ideologias del Lejano
Oriente.

Porque el Islam aspira a:

o
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o Lamejoray la reconstruccion.

o DPrevenir la opresion, eliminar el mal, la injusticia, la indecencia y la
maldad, y establecer lo correcto, la justicia, las buenas costumbres y la virtud.

o Guiar a las personas que carecen de direccion es dotarlas de tagwa.

o Tender la mano y consolar a los necesitados, como los indigentes, los
pobres, los huérfanos y las viudas.

Cada individuo es responsable de la realizacién de estos objetivos. Los
deberes sociales como amr bil maruf wa nahi anil munkar (ordenar el bien y
prohibir el mal), yihad li’la kalimatullah (la lucha por poner en alto el Nombre
de Allah) e infaq (gastar en el camino de Allah) son las principales obligaciones
que aseguran el dinamismo del Islam.

Los Compaiieros, que adquirieron estas responsabilidades del Profeta, di-
fundieron el Islam rdpidamente, llegando a China y Samarcanda en el Este,
Qayrawan, el Océano Atldntico y Al Andalus en el Oeste, el interior de Africa
en el Sur, y Anatolia y el Caucaso en el Norte.

Alla donde llegaba, el Islam traia la civilizacién y la justicia al exterior de
la sociedad, y jardines de sublime tranquilidad y sabiduria al interior. No existe
ningun otro ejemplo de conquista tan increiblemente rapida y exitosa en toda
la historia del mundo.

El politico francés, historiador y erudito de la literatura, Lamartine, es-
cribio:

“Si la grandeza del propdsito, la falta de medios y lo asombroso de los re-
sultados son los tres criterios que determinan el genio humano, ;quién podria
atreverse a comparar a cualquier gran hombre de la historia moderna con el
Profeta Muhammad %E ? Los mas famosos hombres sélo han creado ejércitos,
leyes e imperios. No fundaron, si es que fundaron algo, mas que poderes ma-
teriales, que a menudo se desmoronaron ante sus ojos. Este hombre no sélo
movio ejércitos, legislaciones, imperios, pueblos y dinastias, sino a millones de

hombres en la tercera parte del mundo habitado en aquel entonces. “'*

Asi es como se reconoce el caracter conmovedor y dinamico del islam,
desde una perspectiva externa.

104. A. de Lamartine, L’histoire de la Turquie.
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Algunas religiones no son expansionistas por naturaleza. Es decir, no bus-
can difundir sus creencias y ganar nuevos adeptos. Por ejemplo, el judaismo
se ha convertido en una religion tribal. No invitan al judaismo a nadie que no
sea de su ascendencia, ya que la religion se ha convertido en raza y la raza en
religion para ellos.

Su unica intencion para los que no son de los suyos es ponerlos bajo el
mando de organizaciones que sirven a los intereses judios.

Salvo por esas personas que las buscan especificamente, en las religiones
de Extremo Oriente casi no hay iniciativas de divulgacion. Sus actividades re-
ligiosas consisten principalmente en meditaciones.

Por otra parte, todo musulman estd entusiasmado con la difusion del is-
lam. Desea que la verdad gobierne el mundo. Se alegra por cada persona que
abraza el Islam. Considera que el mayor placer y deleite es ayudar a la salva-
cion eterna de una persona.

El Profeta %& fue apedreado e insultado por la gente de Taif, a la que invitd
a la salvacion eterna, pero se alegré cuando un esclavo de alli llamado Addas
se convirti6 al Islam. En otra ocasion, en Medina, el Profeta #£ se alegré de la
conversion de un nifio judio.

El corazon bendito de nuestro Profeta latia por la felicidad eterna y la se-
guridad de la humanidad. A través de Ali &, aconsejo a toda la umma respecto
a la importancia de transmitir el mensaje recibido:

“iPor Allah! Si una sola persona abraza el Islam por vuestras acciones, serd
mads beneficioso para vosotros que los camellos rojos.” (Bujari, Yihad, 143)

Como dijo Abu Huraira «&:

“Entre los Compaiieros, soliamos escuchar (la siguiente verdad):

El Dia del Juicio, un hombre desconocido se acercara y tomard a otro por
el cuello. El hombre preguntara sorprendido: “;Qué quieres de mi? Ni siquiera
sé quién eres”.

El otro dir4:

« . 7 7
Cuando vivia en el mundo, me veias cometer errores y hacer cosas feas,
pero nunca me advertiste ni me protegiste de esos pecados” y se quejara (a
Allah) de él.

o
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Esta caracteristica de los creyentes se afirma en el versiculo de la siguiente
manera:

“Sois la mejor comunidad que se ha hecho surgir para (bien de) los
hombres. Ordenais lo reconocido, impedis lo reprobable y creéis en Allah.”
(Ali Imran, 110)

&

La dindmica de la lucha

En el mundo existe una lucha constante entre lo correcto y lo incorrecto,
la creencia y la incredulidad, el bien y el mal.

Los profetas, los martires y los creyentes justos estan en el lado correcto
de esta lucha. El diablo y sus partidarios estan en el lado equivocado.

Un verdadero creyente no puede estar pasivo en esta lucha, permanecien-
do insensible e impotente, seria incongruente con una plena manifestacion
del Iman (creencia). Un creyente debe trabajar por la victoria del Islam con su
vida, propiedades y habilidades, y esforzarse con todos los medios que posea.
Estos esfuerzos contribuyen a las consecuentes y tremendas bendiciones pro-
venientes de Allah.

Jalid Ibn Walid <% era uno de los Compafieros que mejor encarnaron
el dinamismo del Islam como comandante militar. Cuando estaba a punto
de morir en su lecho, se entristeci6 y dese exhalar su ultimo aliento de pie,
apoyado en su espada. Sus ultimas palabras representan maravillosamente el
entusiasmo de un creyente:

“En mi mano se han mellado muchas espadas. Lo que mas me molesta
es que muero en mi lecho”. Ninguno de los companeros del Profeta muri6 en
su comoda cama. Cayeron martires en campos de batalla o en tierras lejanas
difundiendo la religion del Islam.

iOh, Jalid! ;Alguien que se ha pasado la vida corriendo por campos de
batalla blandiendo espadas va a acabar en una cama como ésta? No, me en-
frentaré a la muerte aqui de pie, como en la guerra. Entregad mi caballo, mi
unico bien, y la espada en la que confio, a un guerrero valiente que no tema
arriesgarse en las batallas. Cavad mi tumba con esta espada mia, pues el tinti-
neo de las espadas da placer a los guerreros”.
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o Laparticipacion de Jalid Ibn Zayd Abu Ayyub al-Ansari #enla expe-
dicién de Istanbul a la edad de ochenta y tantos afios,

o Los inmensos desafios a los que se enfrent6 el sultan Fatih Mehmed
Han en los empinados pasos de montana hacia Trapezonte,

La expedicion de Sulayman el Magnifico a Zigetvar al frente de su ejército,
cuando tenia setenta y tantos afios, en la que envio a sus visires y pashas a sacar
un cafién que se habia atascado en el pantano durante la expedicidn,

o La gran campafa oriental del sultan Yavuz Selim Han, que atravesd
el desierto del Sinai, y otros numerosos ejemplos, son algunas de las manifes-
taciones historicas del trabajo duro, el dinamismo y la diligencia que el Islam

inculcé en los musulmanes. '°

En resumen, el creyente justo es un perfeccionista. Es un individuo dedi-
cado y abnegado. Es alguien que nunca considera suficiente lo que hace por
Allah y siempre se esfuerza por hacer més.

Considera, por ejemplo, los ardientes esfuerzos de aquellos que persiguen
el mundo por causas vacias: y aun si consiguieran el mundo entero, su deseo
serfa insaciable, y dirfan: “;Me pregunto si podré conseguir también un poco
de tierra de la luna?”

Nuestro Profeta #2 explicé la pasion sin fin de tales personas con el si-
guiente simil en un hadiz:

“Si al hijo de Adan se le diera un valle lleno de oro, querria otro; y nada
llena el interior del hijo de Adan excepto la tierra...” (Bujari, Rigaq, 10)

Una persona que estd privada de la paz mental que proviene de creer en
Allah y en el Mas All4 la busca aferrandose a los bienes terrenales efimeros.
Busca seguridad en su riqueza, estatus y poder, creyendo que estos le asegura-
ran la inmortalidad. Mientras persiste en esta despreocupacion vy tristeza, un
dia se ve obligado a rendirse a la muerte. Abandona las posesiones mundanas
que crefa que le pertenecian y viaja al mas alla, donde tendra que rendir cuen-
tas por ellas.

Ali &% dio el siguiente consejo al respecto:

105. Para mds informacion al respecto, véase “El principio de la yihad.

o
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“La vida de este mundo se aleja de nosotros y el Mas Alla viaja hacia no-
sotros. Ambas tienen hijos, asi que sed de los hijos de la Otra Vida y no de los
hijos de este mundo.” (Bujari, Riqaq, 4)

Un creyente pone sus deseos mas en la otra vida que en este mundo. En
consecuencia, cree que debe esforzarse mas que aquellos que luchan por este
mundo, pero por el més alld, que es una existencia vital y eterna.

Esta religion infunde en el creyente un deseo insaciable de servicio. Un
creyente recto nunca puede dejarse caer en un estado de vacio y letargo, ni pue-
de sumergirse en cosas futiles. Cada dia busca algo que pueda hacer por Allah.

&

El dinamismo en el infaq (gastar por la causa de Allah)

Como ya se ha dicho, el Islam aborda el tema de la economia con los
ideales de justicia, caridad y fraternidad. Como resultado, los individuos con
medios econdmicos estan obligados a dar el zakat (impuesto obligatorio sobre
la riqueza) a quienes tienen derecho a recibirlo. Este esfuerzo se expresa en el
siguiente versiculo que describe a los creyentes:

Ohels 5,550 4a (i
“Aquellos que pagan el Zakat”. (Al-Muminun, 4)

La gente de medios no s6lo da a quienes se lo piden; también buscan a los
pobres que ocultan su pobreza porque les da vergiienza pedir, y se esfuerzan
por apoyarlos reconociéndolos por sus rostros.

Ademas, el Islam insta a ganar con un empleo halal, ser un refugio y apo-
yar a los necesitados gastando los excedentes en la causa de Allah siguiendo la
maxima: “La mano que da es mejor que la mano que toma”.

Elhecho de que el “zakat” (impuesto obligatorio sobre la riqueza) y el “hajj”
(peregrinacion) se exijan a la gente rica demuestra que ser rico no es incompati-
ble con el “zuhd” (ascetismo) y la “taqwa” (obediencia cuidadosa a Allah).

Un creyente tiene que tratar su dinero de la manera que a Allah le com-
place, ganando dinero so6lo de fuentes legitimas y evitando estrictamente ser
derrochador o tacafo.
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El Zuhd y la tagwa no implican apartarse del mundo, simplemente signi-
fican que el mundo estd en la mano, pero no en el corazon. En otras palabras,
no se debe dejar que el amor por este mundo entre en el corazdn,

Un buen ejemplo de esto es el Profeta Sulayman &g, a quien Allah elo-
gio por ser un “buen siervo” a pesar de habérsele concedido un vasto reino y
grandes riquezas. Porque el Profeta Sulayman ¥48 nunca fue orgulloso, y las
riquezas mundanas nunca ocuparon su corazén; es mas, vivia en un estado
de recuerdo de Allah constante, el verdadero duefio de todas las bendiciones.

En el Coran, Allah el Todopoderoso alaba a las personas cuyas ocupacio-
nes en el mundo no les impiden rezar, recordar y adorar.

El siguiente incidente es un bello ejemplo de esta realidad:

Muhammed Parisa, uno de los grandes alumnos del Shaij Nagshband,
se encontrd con un joven comerciante con un rostro resplandeciente en Bag-
dad, cuando hacia escala camino a la peregrinacion. Esto le entristecio, ya que
pensé que el joven estaba tratando constantemente con un gran numero de
clientes y siempre absorto en intereses mundanos. Penso:

“iSe esta entregando a las ocupaciones del mundo justo cuando estd en la
mejor edad para la adoracion!”.

Tras una breve evaluacion, se asombro al descubrir que el corazén de este
joven que compraba y vendia oro estaba con Allah. Entonces, le felicité di-
ciendo:

“iMashallah! Tus manos estan ocupadas con el dinero, jpero tu corazén
esta con tu Sefior!”.

En el sufismo, éste es el estado de ser capaz de permanecer con Dios en
el corazdn incluso entre la gente y experimentar el estado de unién en la mul-
titud.

&

Los misioneros y otras estructuras similarmente dinamicas

El cristianismo también tiene un aspecto dindmico en términos de or-
ganizaciones misioneras y entusiasmo por difundir su religion, desgraciada-
mente la mayoria de las veces ligado a la explotacion politica y economica, la
colonizacién y el robo de sus correligionarios.

o
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De hecho, la Iglesia, que se ha enriquecido con numerosas fuentes de in-
gresos a lo largo de la historia, sobre todo mediante confesiones y abusos a sus
fieles, también se ha beneficiado de los prestamistas judios y ha alcanzado un
enorme poder econdémico.

El cristianismo pretende ser una religion de misericordia y amor. Sin em-
bargo, la destruccion, el saqueo y el pillaje de los cruzados cristianos en los
paises que invadieron sélo trajeron sangre y lagrimas. Para comprobarlo, basta
con observar los paises subyugados y oprimidos que naciones cristianas siguen
explotando. El dinamismo del cristianismo ha estado casi siempre orientado a
buscar el beneficio propio, no el de la humanidad en general.

Ademas, lo que hacen los misioneros cristianos es deshonesto y engafio-
so. Es como coger con un cucharén y dar con una cucharilla, haciendo ver que
ayudan mientras en realidad perjudican a los demas.

En cuanto a los hospitales establecidos por los cristianos en Africa, el Dr.
Jalid Sana relata una anécdota sobre Burkina Faso que es un claro ejemplo
de cémo se llevaban a cabo alli las operaciones misioneras. Segin el Dr. Jalid
Sana:

“Les presentan dos imagenes a los pacientes musulmanes en estas insta-
laciones apoyadas por Occidente. Una representa al Mesias y la otra al profeta
Muhammad. Y les dicen:

Si sigues creyendo en Muhammad, no podras librarte de tu enfermedad.
Y no inician el tratamiento necesario para su recuperacion.

Solo inician el tratamiento adecuado cuando el paciente dice: “He empe-
zado a creer que sdlo Cristo puede curar mi enfermedad”. Y cuando el paciente
se cura, le dicen:

“{Ves, Muhammad no pudo curar tu enfermedad, pero Cristo vino en tu
ayuda! “Estdn convirtiendo a los creyentes débiles al cristianismo mediante
métodos inhumanos e inmorales.”

De hecho, la tremenda riqueza subterrdnea de Africa aumenta la sed de
las potencias occidentales. La siguiente declaracion del presidente fundador de
Kenia, Jomo Kenyatta, es especialmente relevante para demostrar la actitud de
Europa hacia Africa:
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“Cuando llegaron los misioneros, los africanos tenian la tierra y los misio-
neros tenian la Biblia. Nos ensefiaron a rezar con los ojos cerrados. Cuando los
abrimos, ellos tenian la tierra y nosotros la Biblia”.

En otras palabras, a través de la actividad misionera, se ha robado la ri-
queza tangible de Africa y se les ha persuadido de creer en una religién dis-
cordante. Como resultado, han dafiado sus vidas tanto en este mundo, como
en el otro.

Segun las investigaciones, a principios del siglo XX, cuando la poblacién
de Africa era de 300 millones de habitantes, el nimero de cristianos era 9 mi-
llones, es decir un 3% de la poblacion total. Los musulmanes, por su parte, eran
165 millones y representaban el 55% de la poblacién total de Africa.

En 2010, Africa tenfa una poblacién de 1.013 millones de habitantes, con
577 millones de cristianos (57%) y 293 millones de musulmanes (29%).

Hoy en dia, el cristianismo esta a punto de hundirse en Occidente. Salvo
los ancianos, casi nadie asiste regularmente a la iglesia. Muchas de las iglesias
se han convertido en cafés o galerias de arte.

En consecuencia, los misioneros cristianos dedican todo su tiempo a la
cristianizacién de Africa, que las potencias occidentales han explotado y de-
jado empobrecida e inculta. Ademas, al difundir una doctrina retorcida y su-
persticiosa, difunden un veneno mientras pretenden ofrecer una cura. En este
sentido, no dudan en mentir y utilizan métodos engafiosos.

En las conquistas isldmicas tanto los guerreros como los derviches son
sinceros defensores de la misma causa. Imponen la justicia en los territorios
conquistados y actian honesta y generosamente, y nunca utilizan estos esfuer-
zos para coaccionar y obligar a la gente del pueblo a convertirse al Islam por-
que cualquier musulman sabe que una conversion forzada no es una conver-
sion en absoluto ya que tiene que venir libremente del corazén de la persona.

El fascismo y el comunismo son ideologias expansionistas y dindmicas.
Sin embargo, no tienen la capacidad de apelar al corazén de las personas.
Como resultado, se sumergen rapidamente en los pantanos de la brutalidad, la
tirania, la dureza y la imposicion forzosa.

Las acciones y los esfuerzos tienen valor cuando estan motivados por una
intencién correcta y una causa justa. Aquellos que emplean su tnica vida en

&)
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ganar beneficios mundanos, perseguir el interés propio o luchar por una causa
falsa haciendo esfuerzos abnegados, simplemente obtendran fatigas sin valor
en el Mds Alld. De hecho, el verso Coranico dice:

ol dele

“...abrumados, fatigados.” (Al-Ghashiyah, 3)

Un dia, Umar Ibn Al-Jattab se encontrd con un monasterio mientras ca-
minaba con sus amigos. Cuando se acercé al monasterio, se detuvo y llamo:

“;Oh sacerdote, oh sacerdote!:

Al cabo de un rato, el sacerdote miré por la ventana, como preguntan-
do: “;Qué quieres?”. Cuando Umar Ibn Al-Jattab lo vio, no pudo evitar llorar
Lloraba y miraba al sacerdote al mismo tiempo. Con gran interés, los que le
rodeaban preguntaron:

[

iOh emir de los Creyentes! ;Qué tiene este sacerdote que te hace llorar?”
Umar Ibn Al-Jattab aii\s“e respondio:

“Cuando vi al sacerdote, recordé el verso de Allah que dice: “ abrumados,
fatigados. Sufrirdn el ardor de un fuego abrasador.”(Al-Ghashiyah, 3-4). Esto
fue lo que me hizo llorar.” (Ibn al-Jawzi, Managqib, p. 210)

A veces la gente dedica todos sus esfuerzos a perseguir un objetivo que
cree bueno y correcto. Sin embargo, como el camino no era el del mensajero,
sus esfuerzos sélo sirven para alejarse de la verdad. Estos son los que desperdi-
cian la felicidad eterna del Mas Alla.

Varios versiculos del Coran afirman que los esfuerzos emprendidos sin
una creencia adecuada en Allah carecen de valor ante los ojos de Allah:

“Di: ;Queréis saber quiénes seran los mas perdedores por sus obras?
Aquellos cuyo celo por la vida del mundo los extravié mientras pensaban
que hacian el bien con lo que hacian. Esos seran los que habian negado los
signos de su Seiior y el encuentro con El, sus obras se hicieron inutiles y el
Dia del Levantamiento no tendran ningun peso.” (Al-Kahf, 103-105)

&
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La no-inercia

La estructura social que produce la cosmovision isldmica impulsa a la
gente a ser activa y trabajadora.

El Islam no acepta la inercia. Desde el punto de vista de su esencia benig-
na, ningun ser creado por Allah Todopoderoso es totalmente inerte. Todo el
ser animado e inanimado estd en constante movimiento giratorio.

Cuando observamos el universo que Allah Todopoderoso ha creado
como un campo de pruebas y una escuela de conocimiento para nosotros, ve-
mos que nada es accidental, inacabado o inerte. El Sol y la Luna han estado
en Orbita uno alrededor del otro durante millones de afios. Otras estrellas, el
cielo, la tierra y todos los seres vivos estan en constante movimiento y siguen
cumpliendo sus patrones divinamente ordenados.

Incluso en el mundo subatémico, la situacion sigue siendo la misma.
Cuando se descodifica y examina un atomo, se puede ver que los protones,
neutrones, electrones y otros quarks se mueven constantemente a una veloci-
dad asombrosa

No hay nada carente de sentido o inerte, ni siquiera lo inanimado que se
supone sin vida. Todo esta siempre sometido al orden que Allah ha estableci-

do.

iQué gran error es para los seres humanos evitar las buenas acciones y

mantenerse al margen de este orden divino!
Dios Todopoderoso afirma en la Surah Ar-Rahman:

“Ha elevado el cielo y ha puesto la balanza para que no abusarais al
pesar.” (Ar-Rahman, 7-8)

En otras palabras, el ser humano debe mantener un dinamismo equilibra-
do en sus acciones voluntarias, para estar en armonia con el equilibrio divino
del universo.

El cuerpo humano, al igual que nuestras acciones involuntarias, es un
componente de este equilibrio dinamico. Aunque la persona duerma, su co-
razén, pulmones y otros 6rganos no lo hacen. La respiracion y la circulacion
sanguinea se mantienen siempre en funcionamiento.

o
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Todo el dinamismo y la movilidad del universo impulsan al creyente a
estar siempre activo.

Si una persona permanece inerte, en contra del tremendamente dindmico
orden divino del universo, o si utiliza su fuerza en contra de la revelacion y a
las 6rdenes de la mentira, se dafiara a si misma y desperdiciara el don de la vida
que Allah Todopoderoso le ha concedido.

Como dice el versiculo:
dny 236 g JI5 dvp sl L2 150

“Asi pues, cuando hayas acabado, esfuérzate por mas y a tu Seflor anhela.”
(Al-Inshirah, 7-8)

En consecuencia, un musulmdn no puede tener “tiempo libre”. En ver-
dad, nuestro Profeta 4, que fue un gran ejemplo para su umma, haciendo el
mejor uso del tiempo, ni una sola vez dijo:

“deja que me tome tres dias de vacaciones a la sombra de una palmera”.
Nunca expresé cansancio o hastio como resultado de sus esfuerzos y sacrifi-
cios al servicio de Allah. Corria de un objetivo al siguiente tan pronto como
lo completaba. La adoracion, el dhikrullah (recuerdo de Allah), ayudar a los
pobres, aconsejar a la umma y guiarla hacia la verdad trafan la paz al corazén
de nuestro Profeta.

El Bendito Profeta ¥, que queria que sus compaferos emplearan su tiem-
po como él, les preguntaba con frecuencia:

;Quién de vosotros ha acariciado hoy la cabeza de un huérfano? ;Quién
de vosotros ha atendido hoy a una oracién finebre? ;Quién de vosotros ha
servido comida a los necesitados? ;Quién de vosotros ha visitado hoy a un
enfermo?

Entonces el Mensajero £ dijo: Cualquiera en quien se combinen estas bue-

» »

nas acciones entrard ciertamente en el paraiso”.” (Muslim, Fadhail al-Sahabah, 12)

Todas estas buenas acciones son recompensadas en la otra vida y; “No
hay vida que valga la pena vivir excepto la vida del Mas Alld.” (Bujari, Ar-Riqaq, 1)

El principio fundamental es el siguiente:
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“...y el hombre sdlo obtendra aquello por lo que se esfuerce.” (An-Na-
jm, 39)

No hay posibilidad de trabajar y ganar dinero en la tumba ni en el Dia del
Juicio Final, una vez terminada la bendicion de la vida. En consecuencia, es
fundamental aprovechar al maximo cada momento del capital que es la vida.

No olvidemos la frase de Ali Ibn Abi Talib:

(3%

Hoy no hay que rendir cuentas porque es el dia de la acciéon. Manana

habra un ajuste de cuentas y no habra oportunidad de actuar”.” (Bujari, Riqaq, 4)

Segtin una narracién, cuando el Profeta Ilyas $¢8) se encontr6 con el An-
gel de la Muerte, se estremecio. Perplejo por ello, Azrail le preguntd: “;Oh
Profeta de Allah! ;Tienes miedo de la muerte?”

El Profeta Ilyas $4%) le respondié:

“iNo! Estoy en este estado no porque me aterre la muerte, sino porque
voy a dejar la vida de este mundo...”. Luego continu6: “En esta vida, he tratado
de servir a mi Sefior, ordenando las buenas acciones y prohibiendo las malas,
dedicando mi tiempo a la adoracién y a las buenas obras, Mi dia estaba lleno
de alegria y deleite, acostumbrado a vivir con una buena moral. Me entristece
que se me prive de estos placeres y se me encarcele en la tumba hasta el dia del
juicio.”

En consecuencia, antes de morir, es vital dedicar todos nuestros esfuer-
zos a hacer buenas acciones mientras tengamos la oportunidad. Porque ahora
es el momento de obtener la ayuda del mas alla. No es posible hacer buenas
acciones después de la muerte, ni en la tumba ni en el Mahshar (el lugar de
reunion).

&
Diversidad de funciones

Uno de los aspectos que garantizan el dinamismo del Islam es la diversi-
dad de deberes dentro de la religion:

Adoracion individual, adoracién social, adoracion financiera (zakat),
awrad (practicas de invocacion), responsabilidades directas con Allah, servi-
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cio a la gente, a los padres, los parientes y los vecinos. Estan las cinco oraciones
obligatorias y las oraciones opcionales recomendadas, el ayuno y la caridad,
por lo que toda esta variedad hace posible que un creyente pase cada momento
de su vida haciendo buenas acciones.

En los siguientes versiculos, Allah Todopoderoso exige a nuestro Bendito
Profeta que realice la adoracion social durante el dia y la adoracién individual
por la noche:

“Y en el seno de la noche hay mayor quietud y es mas certera la diccion.
Durante el dia llevas a cabo una larga actividad” (Al-Muzzammil, 6-7)

En otras palabras, la noche es ideal para el culto individual, ya que es mas
tranquila y pacifica. Mientras que el dia debe dedicarse a cumplir las obligacio-
nes de la vida social y otros deberes.

Consecuentemente, se rechaza ignorar las responsabilidades sociales en
favor del culto individual. La siguiente anécdota, narrada por Abu Hurayra
w’%, expresa esta realidad:

Un hombre de los Companieros del Profeta #€ pas6 por un barranco que
contenia un pequefio manantial de agua que calmaba la sed, por lo que se
asombro de lo agradable que era. Y dijo:

‘Deberia dejar la sociedad y quedarme en este barranco. Pero no lo haré
hasta pedirle permiso al Mensajero de Allah r”. Asi que se lo mencioné al
Mensajero de Allah %2 y él le dijo:

‘No lo hagas. Porque el que uno solo de vosotros se emplee en la causa de
Allah es ciertamente mas virtuoso que si reza solo en su casa durante setenta
afos. ;No queréis que Allah perdone vuestros pecados y os admita en el Parai-
so? Entonces luchad por la causa de Allah, porque quien luche por la causa de
Allah el tiempo que se tarda en ordefiar dos camellos, el Paraiso estara asegu-
rado para él.” (Tirmidhi, Fadhail al-Yihad, 17)

Ubaydullah Ahrar, uno de los amigos de Allah, también narré lo siguien-
te:

(35

Es vital ocuparse de lo que sea lo necesario en cada momento. Incluso el
dhikr (recuerdo) y la contemplacion se llevan a cabo siempre y cuando no hay
ningun servicio que proporcione consuelo a un musulman. Servir a un musul-
man para aliviar su pena es mas importante que el dhikr y la contemplacion.
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Algunos creen que la adoracion supererogatoria es mas importante que el
servicio. Los resultados de los actos supererogatorios nunca pueden ser equi-
valentes a los resultados de los duas (suplicas) y la felicidad de un creyente.
Esto no lo aprendi a través de libros de los sufis; lo aprendi sirviendo a la gen-
te.” 106

De nuevo, el siguiente incidente ejemplifica por qué las actividades socia-
les por la causa de Allah son mucho mas valiosas que la adoracion superero-
gatoria:

Ibn Abbas % cuenta que, mientras estaba en itikaf (reclusion) en la Mas-
jid an-Nabawi (la mezquita del Profeta), cierto hombre se le acerco, le saludé y
se sento. Ibn Abbas le dijo: “Veo que pareces triste y preocupado.”

El hombre respondié6: “Si. Oh, hijo del tio de Rasulullah %E, estoy cierta-
mente preocupado porque tengo una obligacién que cumplir hacia alguien.
Juro por el habitante de este honorable lugar de descanso que no soy capaz de
cumplir con esta obligacion.”

Ibn Abbas pregunté: “;Debo interceder ante esa persona en tu nombre?”.

El hombre respondid: “Por supuesto, si asi lo deseas”. Ibn Abbas se puso
los zapatos y salié de la mezquita. El hombre, al ver esto, dijo:

“;Has olvidado que estds en itikaf?” Ibn Abbas respondio, con los ojos
llenos de lagrimas.

“No, pero atin esta fresca en mi mente la ocasion en que oi decir al Profeta
Muhammad, el estimado morador de esta tumba:

(3%

Quien se ponga en camino para arreglar la necesidad de su hermano,
ese servicio serd mejor para él que realizar itikaf durante diez afnos; y quien
haga itikaf durante un dia, buscando asi la complacencia de Allah, Allah ex-
tendera una trinchera entre ¢l y el fuego del Infierno, siendo la anchura de
cada trinchera mayor que la distancia entre el este y el oeste.” (Bayhaqi, Shu’ab,
111, 424-425)

En otras palabras, el Islam nos anima a no desvincularnos de la vida cen-
trandonos demasiado en los actos de culto y a estar presentes y vivir una vida
social. Estimula la lucha con las cargas de la vida, la lucha contra el mal y el

106. Mir Abdiilevvel, Mesmu‘at, istanbul 1993, pag. 16, 89; Safi, Resahat, I, 94, II, 407- 408.
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trabajo por la victoria del bien. También a tener contencion con el decreto de
Allah mientras se sufren algunas pérdidas en el camino.

Todo esto requiere llevar una vida enérgica, vivaz, activa y dindmica.

Por esta razon, en el islam no hay lugar para un sacerdocio pasivo y estan-
cado como en el cristianismo. En el Islam, “halwat”, es decir, poder estar con
Dios aunque uno esté entre la gente.

Del mismo modo, en el islam se aprecia el trabajo y el ganarse la vida con
las propias manos, mientras que la mendicidad no estd bien vista -salvo en
situaciones de emergencia-, y siempre se anima a los individuos a esforzarse.

Umar Ibn Al-Jattab disperso a los que tenian el habito de vivir de la cari-
dad de los que acudian a la mezquita. Solian decir: somos gente de tawak- kul
(confianza en Dios); y Umar les respondio: sois gente de ta’akkul (comedores
libres, “aprovechados”).'””

El verdadero tawakkul es un acto del corazon, que estd precedido por
el esfuerzo genuino, la determinacion, la dedicacion y la tenacidad. Como se
indica en el versiculo:

P -

Al Je 558 Gz 56

“y cuando te hayas decidido confiate a Allah.” (Al-Imran, 159) lo que signi-
fica que la perseverancia y la determinacion preceden a la confianza.

Como indicamos en la seccion sobre el optimismo, ningiin acontecimien-
to negativo puede amortiguar o detener el dinamismo de un creyente perfecto.
Allah Todopoderoso demuestra como puede crear muchas cosas bellas en las
condiciones mas adversas, haciendo surgir a veces una higuera de una roca.

Los verdaderos creyentes, que pueden leer con el corazon este verso divi-
no que se manifiesta en el libro del universo, encuentran la manera de servir y
esforzarse por conseguir la aprobacion de Allah, por dificiles que parezcan las
circunstancias. Las personas negligentes que estan privadas de esta perspectiva
espiritual estan desprovistas de la bendicion de poder esforzarse por Allah in-
cluso en las mejores circunstancias.

107. Véase, ibn-i Ebi’d-Diinya, et-Tevekkiil, p. 45, thk. Casim Siileyman el-Fitheyd ed- Devseri,
Beyrut 1407/1987.
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Como se indica en el hadiz:

“Incluso si llegara la hora del Juicio Final mientras uno de vosotros esté
plantando un arbol, que termine de plantarlo.” (Hayzami, Majma al-Zawa’id, IV, 63)

Es decir, a pesar de las circunstancias desfavorables, un creyente no debe
abandonar la accidn correcta. El creyente es responsable de la lucha, no de
la victoria, es responsable del proceso, no del resultado. Del siervo se espera
que se esfuerce al méximo. El tawfig (el éxito) es el don de Allah'*.Si Allah lo
desea, te concedera la gracia de obtener resultados; si no lo desea, no lo hara.

Un creyente puede alcanzar la tranquilidad sometiéndose a la providencia
divina tras mostrar las precauciones y esfuerzos de los que es responsable.

Por ejemplo, una persona que cumple con su deber de guiar o difundir
el mensaje, siempre que siga las normas y procedimientos, no sélo quedara
liberada de ese deber, sino que también serd recompensada en funcion de lo
sincera que haya sido. Quien emprende la yihad en el camino de Allah alcan-
zard “una de las dos mejores cosas”, es decir, el martirio o la victoria.'”

Asi pues, el creyente no tiene por qué preocuparse de nada que pueda
interponerse en su trabajo y sus acciones.

&

El Islam y el progreso material

sPor qué, a pesar de la idea de dinamismo, el mundo islamico se ha que-
dado atras? ;Es el Islam un obstaculo para el progreso?

Imposible.

Debido al cristianismo, Europa permanecié durante siglos en las tinieblas
dela ignorancia y la tristeza. Esto ha hecho pensar a los fildsofos e intelectuales
de Occidente que la religion frena el progreso de las personas y de la sociedad.

Desde la caida del Imperio Otomano, algunos politicos y pensadores vin-
culados a Occidente han cometido el error de comparar el islam con el cristia-
nismo y decir que la religién es un obstaculo para el progreso.

108. Véase Hud, 88.
109. Véase Tawbah, 52.
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Ziya Pasha refuta esto de la siguiente manera:
Dicen que es el islam el que ha obstaculizado el progreso del Estado,
Antes no se oia tal cosa. jEste rumor se ha inventado recientemente!

Ante todo, hay que subrayar que el dinamismo en el islam no siempre im-
plica desarrollo global, progreso material o superioridad técnica. Sin embargo,
las personas trabajadoras también obtienen logros positivos en estos ambitos.

De hecho, en el mundo islamico se produjeron importantes descubri-
mientos cientificos durante los siglos en que los musulmanes se dedicaron al
Islam con sinceridad. Se lograron grandes victorias y se construyeron magni-
ficas maravillas arquitecténicas que aun perduran.

Cuando nuestros antepasados, los otomanos, vivieron segtn los princi-
pios vivificantes del Islam y actuaron con el espiritu de la yihad, en un corto
periodo de tiempo pasaron de ser una tribu minuscula a una enorme nacion
que abarcaba 24 millones de kilémetros cuadrados.

Sin embargo, en siglos anteriores, a la sombra de las tremendas conquis-
tas de nuestros antepasados, los musulmanes cayeron en periodos de letargo e
inercia, como el Periodo de los Tulipanes, y se quedaron a la zaga del avance
material de la gente de la incredulidad.

En resumen, perder el esfuerzo y la energia inculcados por el Islam supu-
so una ruptura y, finalmente, el colapso del mundo islamico. Incluso ahora,
el mundo isldmico estd pagando un alto precio por esta enorme negligencia.

Mehmed Akif intenta despertar a Oriente de su letargo y darle vida en su
famoso poemario Safahat:

Sin embargo, Allah Todopoderoso ha confiado a la Umma de Muham-
mad #% la responsabilidad de preparar siempre fuerzas contra el enemigo se-
gun surja la necesidad'". Condend a los judios por su cobardia, asi como por
su deshonra y humillacién frente a su enemigo.'"

Hay también otro factor concerniente a los problemas del mundo musul-
man, que es el destino. Es necesario mirar el asunto con el secreto del destino

110. Véase. Anfal, 60.
111. Véase Al-Maida, 21-25; Al-Baqarah, 61; Ali Imran, 112
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porque las mareas cambiantes de la victoria entre los pueblos es una regla divi-
na que prevalece en este mundo . Dios da la victoria a los musulmanes unas
veces y a los incrédulos otras.

El hecho de que los individuos victoriosos de hoy en dia se encuentren
entre los incrédulos, y que las fuerzas globales hayan transformado el mun-
do en una era de yahiliya (ignorancia) moderna, no demuestra su veracidad.
Inshallah, esto cambiard y la victoria volvera a los musulmanes. También hay
indicios de ello.

El deber del creyente es trabajar y esforzarse. Como se suele decir, “el
destino estd enamorado del esfuerzo”.

En este sentido, quizd la comparacion mds dolorosa es aquella entre los
esfuerzos del incrédulo por una causa falsa y la falta de esfuerzos del creyente
por la causa de la verdad.

Como dice Mehmed AKkif:

No estoy seguro de que nuestros eruditos esperen la revelacién divina,
mientras los misioneros recorren el planeta dia y noche.

~easSiosmn—
O@é\%}@’ﬁo

112. Véase Ali Imran, 140.
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2. COMUNITARISMO O
PRINCIPIO DE JUSTICIA SOCIAL

No se suelen dar crisis ni tragedias en aquellas comunidades
donde los awgaf (fundaciones benéficas), forman parte del tejido
social, puesto que son instituciones que encarnan la moral de
misericordia y generosidad del islam.

Cemil Meri¢ hizo la siguiente observacion:

“La oracién es una forma de tratamiento psicolégico porque
el que reza no estd solo. Depende de un poder mayor. Esta bajo
la proteccion de ese poder. No existe ningun trastorno psicold-
gico en una sociedad en la que la gente reza sinceramente y con
reverencia. ..

Ao ale ale e Al Al s Ao ale Ale Ale Ale Ale Ao Aty Ale AVe Ale A2 Ve Al Ao Ale Ale Ale Al Al A1

En una sociedad que sigue practicando actos de adoracion
como el ayuno, el zakat y la caridad, no habra explosiones socia-
les. No habra grandes depresiones ni opresion.”
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2. COMUNITARISMO O PRINCIPIO DE
JUSTICIA SOCIAL
(el Islam hace que la gente se involucre socialmente)

Allah el Todopoderoso hizo a los seres humanos dependientes unos de
otros. Una persona es incapaz de satisfacer sus necesidades por si sola. Por esta
necesidad badsica, las personas se sienten obligadas a vivir juntas y a construir
comunidades y civilizaciones.

Dicho esto, cada individuo también desea actuar libremente, de forma
independiente y segin su propio ego. Sin embargo, si cada individuo busca
satisfacer todos sus deseos, no habra orden en la sociedad y reinara la anar-
quia. Una vez que reina la anarquia, las personas se ven privadas incluso de sus
derechos sociales, ya que sus derechos individuales quedan usurpados.

En consecuencia, la nocién de que “la libertad del individuo termina
donde comienza la libertad del otro” sirve de fundamento al derecho natural.
Cuando la libertad de un individuo atenta contra la libertad de los demas, se
produce opresion e injusticia. Por lo tanto, la libertad inconmensurable o ili-
mitada rompe la coherencia y el orden de la vida.

En este sentido, el control de los derechos individuales de acuerdo con
los intereses sociales permite a los seres humanos vivir en armonia dentro de
la sociedad.

En realidad, la familia, el vecindario, la ciudad, el Estado y la humanidad
se basan y sostienen en normas sociales como las costumbres, la moral y el
derecho natural.

Una de las cuestiones fundamentales en todos los sistemas ha sido el equi-
librio entre el individuo y la sociedad. En algunos sistemas de gobierno, la

o
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abnegacion y la renuncia son necesarias por el bien de la sociedad, e incluso
se usurpan por la fuerza algunos de los derechos basicos. Corrientes como el
comunismo, el socialismo y el fascismo oprimen al individuo.

Por otra parte, en el liberalismo capitalista dominante, se da una enorme
importancia a la libertad del individuo, aunque ello perjudique al resto de la
sociedad.

Por ejemplo, es obvio que desviaciones como el adulterio y la homose-
xualidad dafan la estructura familiar, que es el nicleo de la sociedad. Sin em-
bargo, en nombre del liberalismo occidental, se obliga a la gente a aceptar esta
perversion dentro del marco de los “derechos humanos.”

Esto es hacer la vista gorda ante la destruccion de los principios espiritua-
les que mantienen vivas a las sociedades en aras de la preferencia sexual de un
pequeiio sector de la sociedad. Es pasar por alto el malestar de la mayoria para
complacer a un pequefio grupo minoritario. Esto es completamente ilégico y
contraproducente.

El Islam reforma la sociedad reformando a los individuos. Una sociedad
reformada produce buenas personas. El Islam establece la justicia social, y el
equilibrio con medidas practicas y espirituales.

“Para evitar el dafio publico, es preferible la pérdida individual” dice una
regla de la majallah.

En otras palabras, en el Islam se prefiere el dafio a una persona o grupo
concreto para evitar el dafo a la sociedad. Por ejemplo:

o Siun balcon o un muro de una casa bloquea una via publica e inco-

moda a la gente, se juzga que hay que derribarlo y abrir la via, aunque sea en

perjuicio del individuo.'"”

113. La siguiente narracién sobre Umar k@@ es un ejemplo del respeto a los derechos de los
transetintes: Iyas bin Salama <2 narré la siguiente historia de su padre:

“Umar Ibn Al-Jattab 4@@ se detuvo en el bazar, llevaba un bastén en la mano. Agitando el
baston hacia mi, me dijo, “;No te quedes en el medio, no bloquees la ruta de los musul-
manes!”. En ese preciso momento, su baston toco la parte inferior de mi ropa. Cuando volvi-
mos a vernos al aio siguiente, me pregunto: “Salama, ;vas a la peregrinacion?” Le respondi:
“Si”. Me cogid de la mano y me llevo a su casa. Me entreg6 600 dirhams y me dijo: “;Son por
1”. “Oh Emir de los Creyentes” le dije: “No recuerdo el incidente que me

has mencionado”. Me contestd diciendo:“;Yo nunca lo he olvidado!” (Tabari, Tarih, IV, 224)

tocarte con el baston
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o Limitar el precio de ciertos bienes que se venden a un precio muy alto
es una medida de seguridad necesaria para proteger al publico, incluso si esto
va en detrimento del vendedor.

En la jurisprudencia islamica, es fundamental que los precios se determi-
nen libremente de acuerdo con las condiciones del mercado y que no se alte-
ren. Sin embargo, no existe tal cosa como la independencia total del mercado.
En aras del interés publico, el gobernante puede intervenir para adoptar una
medida de “precio maximo” para evitar que las necesidades fundamentales
excedan las limitaciones especificas del pueblo.

Uno de los cimientos fundamentales del sistema econdémico islamico es
permitir que la sociedad continue su existencia sin caer en la hambruna o la
falta de bienes, porque Allah ha encomendado el bienestar del pueblo a los
lideres politicos. Como resultado, los administradores estan obligados a tomar
salvaguardas contra condiciones desfavorables que interrumpen el funciona-
miento estable de la vida econdmica, tales como mercados negros, monopo-
lios, volatilidad excesiva de precios, fraude, engano y desequilibrio entre la
oferta y la demanda.

El Islam también pone limites a la libertad financiera de aquellos en su
lecho de muerte, los deudores en bancarrota, los huérfanos y los nifios hasta
el punto en que alcanzan la edad de la madurez mental. Del mismo modo, la
libre disposicion de su propiedad de las personas “disolutas”, es decir, aquellas
que gastan su propio dinero en exceso, lo despilfarran o gastan sus ingresos
de formas pecaminosas e incorrectas, también puede ser delimitada. Lo que se

conoce como restriccion “hajir” ',

El custodio del nifio o alguien con problemas mentales puede cancelar o
limitar sus transacciones financieras porque existe la posibilidad de que sean

enganados a través de ‘ghabn fahish™'.

Por esta razén, Umar Ibn Al-Jattab & dijo:

“Nadie deberia vender en nuestros mercados sin tener conocimientos de
igh (jurisprudencia).” (Tirmidhi, Witr, 21/487)
figh (jurisp

114. Hajir: es la ausencia, supresion o restriccion de la capacidad de uso de los derechos.
115. Gabn fahish: Ganancia excesiva obtenida por engafo, mentiras, o fraude en el comercio.

o
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La libre disposicion de personas con inteligencia limitada o un pobre en-
tendimiento religioso de su propiedad es dafina tanto para ellos mismos como
para la sociedad.

A simple vista, esto puede parecer opresivo, pero en realidad es una limi-
tacién importante para los intereses tanto de esas personas como de la socie-
dad en su conjunto.

En el verso siguiente, se instruye que el tutor del deudor disoluto, men-
talmente débil o ignorante debe conservar su capacidad de decision sobre él:

“Y si el que contrae la deuda fuera deficiente o débil, o no pudiera dic-
tar, que dicte entonces su tutor con equidad.” (Al-Bagarah, 282)

El siguiente acontecimiento es otro ejemplo de cémo el Islam protege a
las personas para que no se aprovechen de ellas debido a su debilidad mental
0 ignorancia:

Los familiares del Compaiiero llamado Habban Ibn Munkiz decian que
Habban estaba siendo engafiado constantemente en sus compras y le pidieron
al Profeta que le pusiera bajo el hajir. En lugar de limitar las habilidades de este
Compaiiero, el Mensajero de Allah 4 sugiri6 una solucion que le daria tres

dias de margen para completar las compras que habia hecho."

Este y otros versos y hadices similares formaron la base de la jurispru-
dencia sobre las condiciones bajo las cuales las acciones legales de las personas
pueden ser abolidas o restringidas.

o En el Islam, prohibir la profesion de médicos negligentes o imponer
una restriccién para preservar el orden social también se consideran acciones
hajir.

Por otro lado, el Islam no solo condena las acciones que son daiinas sino
que también pone fin a los medios que permiten perpetrar tales crimenes. Por
ejemplo, asi como los juegos de azar estan prohibidos en el Islam, también lo
esta la produccion de naipes y otros materiales de juego. Asi como esta pro-
hibido beber alcohol, también lo estd la produccion de bebidas alcoholicas.
Con tales métodos, el Islam intenta minimizar los aspectos indeseables de la
sociedad.

116. Véase Buhari, Biiya, 48; Ebt Daviid, Biiyt, 66; Sevkani, V, 206-208.
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La ley es necesaria para la paz social. Para ser eficaz, la ley debe ser obede-
cida por los individuos ya sea por amor o por miedo.

El Islam impone duras penas a las personas que carecen de la sensibilidad
de la tagwa para mantener la tranquilidad material y espiritual de la sociedad.
Estos castigos son medidas disuasorias disefiadas para evitar que ocurra el cri-
men en lugar de castigar al criminal.

Los musulmanes sinceros cumplen voluntariamente las reglas y restric-
ciones establecidas por el bien de la sociedad. Un creyente justo entiende que
el bien publico es muy importante ya que a veces es imposible compensar las
pérdidas que sufre la sociedad.

Desafortunadamente, debido a que el nivel de tagwa en los corazones de
las personas ha disminuido, se violan numerosos derechos ptblicos en la vida
diaria, a menudo sin siquiera darse cuenta. Por ejemplo;

 Sacudir alfombras y tapetes en los balcones o ventanas de los aparta-
mentos y contaminar las ventanas o balcones de los vecinos que viven en los
pisos inferiores.

o Adelantar ilegal e imprudentemente en el trafico.

o Molestar a los nifios enfermos, dormidos, mujeres embarazadas y per-
sonas en duelo a altas horas de la noche con fuegos artificiales o espectaculos
ruidosos.

o Contaminar el aire, el agua, el suelo y el medio ambiente.

o Exhibir un comportamiento descuidado, imprudente, o impulsivo po-
niendo en peligro la salud fisica y mental de los demas.

Cada individuo afrontara estas violaciones en el m4as alld. Por lo tanto,
respetar los derechos de los siervos y del putblico debe ser un lema en la vida
de cada creyente.

El Islam, por otro lado, no reprime al individuo para proteger los intere-
ses de la sociedad; mas bien, protege sus derechos.

Por ejemplo, cuando Umar Ibn Al-Jattab 4% era califa, recibi6 quejas de
que era dificil casarse porque las mujeres o sus padres pedian demasiado di-
nero para su dote. Como resultado, Umar Ibn Al-Jattab #% decidié limitar la
dote a 400 dirhams, para facilitar el matrimonio de personas solteras y evitar

o
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que los jovenes cayeran en el haram. Una mujer de los Quraysh no estuvo de
acuerdo y citd pruebas del Cordn'". Entonces, Umar Ibn Al-Jattab 45 revirtio
su veredicto répidamente.'"®

Este incidente demuestra el respeto que tenia Umar Ibn Al-Jattab por
las mujeres.

Umar Ibn Al-Jattab <% deseaba expropiar la casa de Abbas < a cambio
de un pago para ampliar el Masjid an-Nabawi. Sin embargo, Abbas <% se negé
a reconocer esta decision de expropiacion, dejando en claro que los derechos
de propiedad de los individuos son inviolables y no pueden ser violados por la
fuerza estatal. Cuando Ubayy Ibn Ka’b <&, que fue designado como arbitro, no
permitié esta decision, Umar Ibn Al-Jattab <% dio un paso atrs y no intervino
y finalmente Abbas &% doné su casa voluntariamente. '*°

Existen numerosos ejemplos en la historia islamica de no tomar la pro-
piedad de nadie por la fuerza a través de la expropiacion para la construccion
o ampliacion de una mezquita y evitar meticulosamente la violacion de los
derechos del musulmdn, mientras se salvaguarda el interés publico. '

Ademas, la historia registra que Murad Han II expulsé a un visir que pro-
puso imponer impuestos excesivos a la poblacion. Hizo esto para demostrar su
sensibilidad, no para oprimir a los individuos en nombre de la proteccién de
los derechos e intereses del publico. "'

Yavuz Sultan Selim también era un sultdn estricto que no toleraba
errores ni actos de negligencia. Sin embargo, tanto su severidad como su
hermosa compasion estaban dentro de los limites de la sharia. Una vez
ordeno la ejecucion de cuarenta personas por un robo que se habia produ-
cido en la tesoreria como resultado de un descuido. Shayj al-Islam Zenbilli
Ali Efendi, al enterarse de la situacidn, corrio a ver a Yavuz sin autorizacion
en un intento de impedir la ejecucion antes de que se tomara la tltima

117. Véase An-Nisa, 20.

118. Véase Ibn Hajar, Matalib, II, 4,5.

119. Véase Ibni Sa‘d, Tabakat, IV, 19-20; Al el-Miittaki, Kenzii'lUmmal, XIII, 505-506.

120. Véase Abide Sahsiyetleri ve Miiesseseleriyle Osmanli, pag. 412-413, Erkam Yay. Istanbul,
2019.

121. Véase Agikpasazade, pag. 196-197.
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decision. Exigi6 escuchar la causa de este incidente del Sultan. Yavuz res-
pondio severamente diciendo:

“Lo que has escuchado es cierto, jy no tienes derecho a interferir en los
asuntos estatales!”

Acto seguido, el Shayj al-Islam respondié con la misma severidad: “{Mi
Sultan! He venido a informarte de las reglas de la Sharia, ya que mi deber
es proteger tu futuro en la proxima vida...”

Yavuz Sultan Selim Han, se calmé al escuchar mencionar la sharia, y pre-
gunto:

“;No esta permitido ejecutar a un grupo de personas para mejorar la si-
tuacion publica?” Zenbilli Ali Efendi respondio:

“No hay relacién entre su ejecucion y el mejoramiento del mundo. Deben
ser castigados de acuerdo con la naturaleza de sus delitos.”

El sultan, que comandaba vastos ejércitos, inclin6 la cabeza y conmuto la
pena de prision en lugar de la pena de muerte. Zenbilli, que quedé complacido
con esto, estaba a punto de irse cuando regreso y le dijo a Yavuz, que lo miraba
con curiosidad:

“iMi Sultan! Mi solicitud inicial fue que se aplicara la sharia. Tengo una
segunda solicitud, pero es solo una sugerencia”, y agrego:

“iOh, mi Sultan! Estos criminales son responsables de sus propios crime-
nes. Pero, ;quién cuidara de sus familias inocentes mientras estan en prision?
Como resultado, mi sugerencia es que pague una pensiéon alimenticia a sus
familias hasta que se complete la pena.”

El Sultdan Yavuz, cumplié también con la segunda solicitud, llevando a
cabo claramente su responsabilidad espiritual.'*

&

Establecimiento de la justicia y el equilibrio social

Casi todas las religiones y sociedades humanas abogan por hacer el bien
a los demas y compartir los recursos. Pero solo el Islam fue un pasé mas alla;

122. Véase. Abide Sahsiyetleri ve Miiesseseleriyle Osmanli, pig 161-162, Erkam Yay. Istanbul, 2019.
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declard una parte minima fard (obligatoria), una parte wajib (muy recomen-
dable), y el resto mustahab (recomendado).

La parte minima y obligatoria del infaq (gasto en el camino de Allah), es
el zakat (impuesto sobre el patrimonio). El Zakat consiste en que aquellos que
poseen mas del nisab (limite de exencién) durante todo un afio, dan una cua-
rentava parte a los necesitados. Aunque una donacién de “uno entre cuarenta”
pueda parecer pequefa a primera vista, es una gran oportunidad de justicia
social porque se dona segtin la totalidad de la propiedad, no con fines de lucro
ni de renta, y se repite todos los afos.

De hecho, ha habido ciudades en la historia del Islam donde no habia
gente pobre para recibir el zakat.

La familia y las partes obligatorias de infag, por otro lado, estan asociadas
con la responsabilidad.

Segun el Islam, todo el mundo es un pastor responsable de su “raiyya”
(rebafio), es decir, de aquellos que le han sido confiados.

Se indica en el Hadiz:

“Cada uno de vosotros es pastor y responsable de su rebano:

o El Emir (gobernante) del pueblo es guardian y pastor de sus subditos;
o Elhombre es el pastor de su casa;

o Lamujer es la pastora de la casa de su marido y de sus hijos;

o Elsirviente de un hombre es un pastor de la propiedad de su sefor.”
(Bujari, Ahkam, 1; Muslim, Imarah, 20)

De esta manera, una persona con medios es ante todo responsable de cui-
dar a las personas de las que es responsable.

También es wajib, e incluso fard en algunas escuelas, que el cabeza de
familia dé el zakatul fitr por cada miembro de su familia al final del Ramadan.

La parte mustahab (recomendada) del infaq es una tercera parte de la ri-
queza. Lo ideal es gastar el exceso de las propias necesidades en el camino de
Allah, como se expresa en el verso coranico como “}.ELZJ\”. Sin embargo, el
grado de necesidad también debe ser evaluado por los criterios de suficiencia y
ascetismo, evitando a toda costa el lujo, el despilfarro y la pompa.
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En el Islam, tener mucha riqueza o ganar mucho dinero nunca justifica
un gasto excesivo. Incluso si un creyente posee palacios, debe vivir una vida
humilde y mesurada dentro de los limites del Islam. Una persona que se es-
fuerza por lograr lo que su ego desea evitando el infaq se considera espiritual-
mente pobre, independientemente de lo rico que sea.

Segun los versos del Coran, hay cuatro grados de infagq:

1. No negar al que pide ayuda. Asignar una parte de la propiedad para
el “sail”.

2. Buscar y encontrar a los “necesitados” que, por su sentido de la decen-
cia y la modestia, tienen miedo de pedir.

3. Repartir la riqueza personal con los “necesitados”.

4. Renunciar a las necesidades propias y dar prioridad a los pobres sobre
uno mismo, lo que se conoce como “izar”.

El infaq es responsabilidad de todo musulman, ya sea rico o pobre. Aun-
que el creyente solo tenga un datil, debe aportar su parte aunque sea medio
datil.

De hecho, cuando se revelaron los versos sobre la caridad, la gente de la su-
ffa empezd a cortar lenia en las montanas, la cargaron sobre sus espaldas, la ven-
dieron en el mercado y llevaron sus ganancias al Profeta de Allah #&, demos-
trando su esfuerzo y entusiasmo por poder seguir los versos sobre la caridad.

Abu Dhar &% era un compariero pobre. El Mensajero 4% solia decirle:
“Siempre que prepares sopa, agrégale agua, ten en mente a los miembros de
la casa de tus vecinos, y luego dales una porcién con cortesia” (Muslim, Birr, 142,
143)

En una ocasion que el Profeta pidié caridad a los Compaiieros, uno de
ellos que solo tenfa un pufiado de trigo, lo entregd con el corazén en paz.

Abu Mas’ud Al-Badri % narré:

“Cuando se reveld el verso de la sadaqa (caridad), soliamos llevar cargas

sobre nuestras espaldas (de lo que habiamos ganado para dar sadaqa)”. (Bujari,
Zakat, 10, Tjarah 13; Muslim, Zakat, 72)

Abu Mas’ud al-Ansari 4% dijo lo siguiente sobre la generosidad de los
Companieros y la bendicion de la caridad:

o
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“Cada vez que el Mensajero de Allah #E nos ordenaba dar en caridad,
soliamos ir al mercado y trabajar como porteadores para obtener un Mudd
(medida particular) de grano y luego darlo en caridad. Hoy algunos de noso-
tros tenemos cien mil dinares.” (Bujari, Zakat, 10)

Por ejemplo, en la Batalla de Yarmuk, tres martires heridos empezaron a
pasarse entre ellos un odre de agua mientras morian de sed, porque preferian
siempre ayudar a su hermano antes que a si mismos. Este simple odre super6
la caridad de muchos otros que dieron montanas de riqueza.

El Islam espera que cada creyente, independientemente de su estado fi-
nanciero, haga un largo camino hacia la misericordia. Desea que transforme
su corazén en un lugar de bondad donde todas las criaturas puedan encontrar
la paz.

Un hombre ineducado es egocéntrico y codicioso. Se niega a compartir lo
que tiene con nadie mas. El Islam, por otro lado, transforma los sentimientos
negativos de las personas porque Allah Todopoderoso ha obligado a los cre-
yentes a ayudarse entre si. Por lo tanto, es imposible que los creyentes no se
den cuenta de los problemas de los demas.

Como dijo nuestro Bendito Profeta #% en su hadiz:

“No es creyente aquel cuyo estdmago esta lleno mientras su projimo pasa
hambre.” (Hakim, II, 15)

“El que no se preocupa por los problemas de los creyentes no es uno de
ellos.” (Véase Hakim, IV, 352; Hayzami, I, 87)

Ignorar el sufrimiento de los hermanos creyentes es un crimen atroz. Sari
As-Saqati &% , quien cay6 en un estado de descuido debido a esta insensibili-
dad, expresd lo siguiente para mostrar cudn triste estaba por eso:

“El bazar de Bagdad se incendié un dia. Mi alumno se me acercé y me
dijo: “{Maestro! Solo tu tienda sobrevivié al incendio que arrasé el bazar de
Bagdad. jFelicidades!»

Entonces, sin pensar en mis hermanos cuyas tiendas fueron quemadas,
dije “Al-hamdulillah” (Todas las alabanzas sean para Dios). He estado pidien-
do perdén por este momento de descuido durante treinta afios”.
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Permanecer en arrepentimiento durante treinta aflos por este momento
de descuido, simplemente porque pensé en si mismo por un momento y no
prestd atencion a sus hermanos que sufrieron el incendio... este es el alcance
del altruismo que el Islam desea inculcar en los corazones de las personas...

La creencia en la vida después de la muerte, asi como la creencia de que
las donaciones realizadas seran recompensadas al menos diez veces por Allah
Todopoderoso y que los esfuerzos y sacrificios materiales y espirituales en el
mundo mortal seran recompensados con el Paraiso eterno, asegura la justicia
social en las sociedades islamicas. Ciertamente, el hecho de que la civilizacion
islaimica sea llamada “la civilizacion de los awqaf” es una clara sefial de esta
misericordia.

&

La civilizacion de los awqaf

La desigualdad de ingresos y la disparidad econémica son dos de las opre-
siones mds graves en el mundo capitalista de hoy en dia. '**

El “estado social” es un modelo de gobierno que toma las medidas necesa-
rias para promover la paz, la seguridad y el bienestar en la sociedad, al mismo
tiempo que atiende las necesidades econdmicas y sociales de sus residentes.

La esencia de este concepto, sin embargo, se basa en los impuestos paga-
dos por los ciudadanos. Como resultado, a las personas pobres que no pueden
pagar las primas de sus seguros se les niega el acceso a una variedad de trata-
mientos. En muchos de los llamados paises desarrollados hoy en dia, por ejem-
plo, una persona que no tiene seguro médico no puede recibir tratamiento a
menos que pague una tarifa alta.

Ademas, debido a que estos sistemas nunca se basan en la compasion,
los acomodados adoptan una actitud excesivamente severa y cruel hacia las
personas empobrecidas.

Muchas personas de naciones devastadas por la pobreza, el hambre y la
guerra civil aspiran a trasladarse a paises europeos y occidentales donde hay

123. Segtin un informe de 2017 de la Oxfam, organizacion benéfica internacional fundada en
Inglaterra, 8 personas poseen la misma riqueza que la mitad de la poblacién mundial, y el 1 %
mas rico posee el 82 % del capital mundial.
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oportunidades tales como ayudas sociales, prestaciones por desempleo, etc.
Sin embargo, para evitar compartir sus recursos, los paises europeos y occi-
dentales exhiben tal arrogancia y tacaieria que los condenan a la pobreza o
incluso a la muerte. Y toman medidas extremas para rechazar inmigrantes y
solicitantes de asilo.

En nuestra cultura, la mayoria de los servicios para los oprimidos, afli-
gidos y pobres se brindan a través de la generosidad de personas caritativas.
Ademas, esto se debe hacer con gran amabilidad y respeto, sin exigirle las gra-
cias sino agradeciendo a la persona necesitada por aceptar la caridad.

Los “awgqaf” son una de las manifestaciones mas destacadas del lema so-
cial del mundo islamico, que es mostrar compasion a toda la creacion de Dios
por devocion a Dios.

Los awqaf (en singular wagf), son fundaciones que institucionalizan el
infaq, y son una demostracion de misericordia, compasion y amor por la crea-
cion debido a su Creador. Para establecerlo, una propiedad se entrega a Allah;
es decir, se compromete a ser utilizada para un propdsito benéfico particular
para siempre, evitando la asignacion y la apropiacién de bienes injustas. El
objetivo es simplemente buscar la complacencia de Allah.

Las fundaciones asumen el papel de la seguridad social al crear un tejido
social como una red de compasion, que establece un puente entre los necesita-
dos y aquellos que tienen los medios.

El siguiente ejemplo ilustra maravillosamente la naturaleza y el propdsito
de estas fundaciones:

Umar Ibn Al-Jattab 4 consiguié un terreno en Jaybar y fue donde el Pro-
feta 4% para consultarle al respecto, diciendo:

“Oh Mensajero de Allah &, tengo algunas tierras en Jaybar, nunca tuve un
terreno mejor que este. ;Qué me aconsejas que haga con é1?

El Profeta % dijo: “Si quieres, puedes ceder la tierra como waqf y dar sus
frutos en caridad”.

Asi que Umar & lo dio en caridad como wagf con la condicién de que no se
vendiera, se regalara a nadie ni se heredara, y su producto se entregase en cari-
dad a la gente pobre, a los parientes y amigos, para liberar esclavos, por la Causa
de Allah, y a los viajeros e invitados.” (Bujari, Shurut, 19; Muslm, Wasiyah, V, 598)
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Tener tal medio de sadaqah jariyah (una caridad que repercute en el
tiempo) era tan valioso para los Compafieros que Jabir 4% dijo en una ocasion:

“No conozco a una sola persona de los Muhajirun o los Ansar que tenga
medios y no tenga un waqf.” (Ibn Qudamah, Al-Mughni, V, 598)

Seria apropiado referirse a la cultura turca musulmana en particular como
una “civilizaciéon fundacional.”

Durante una visita a Anatolia en el siglo XIII, Ibn Batuta y sus amigos
visitaron Denizli, que entonces se conocia como Ladik. Ibn Batutta narré lo
siguiente sobre la ciudad:

“Al entrar en la ciudad, pasamos por un bazar. Unos hombres se levanta-
ron de sus puestos y tomaron las bridas de nuestros caballos. Luego, algunos
otros objetaron su accidn, y el altercado continud por un tiempo. Por supues-
to, no sabiamos lo que decian y les tenfamos miedo, pensando que eran ban-
doleros y que este era su pueblo.

Finalmente, Dios nos envié a un hombre que sabia arabe y nos explico
que eran miembros de dos ramas de la “Hermandad Aji”. Los primeros eran
los derviches de Aji Sinan mientras que el segundo grupo eran los derviches de
Aji Duman, cada uno de los cuales queria que nos alojaramos con ellos.

Nos sorprendi6 su generosidad. Finalmente se decidié que debian echar
suertes y que nosotros nos alojaramos primero con el ganador. Hecho esto, el
jefe del primer hospicio, el hermano Sinan, nos condujo al bafio y él mismo
me atendio; después sirvieron un gran banquete con dulces y muchas frutas.

Luego se leyeron algunos versos del Coréan, y después de eso, hicimos dhi-
kr juntos. Al dia siguiente nos encontramos con el hermano Duman, el jefe del
otro hospicio, quien nos entretuvo incluso mejor que sus amigos y nos rocié
con agua de rosas cuando salimos del bano”.

Qué hermosa es la siguiente historia sobre la casa de huéspedes de la fun-
dacién de Sokullu Mehmed Pasha narrada por Evliya Celebi:

“...Sillegan invitados de dreas rurales en medio de la noche, abren la puer-
ta y los dejan entrar. Proporcionan comida en funcién de lo que estd facilmen-
te accesible. Sin embargo, nunca permiten que nadie abandone el lugar por la
noche, cualquiera que sea el motivo.

o
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Cuando llega la hora de irse por la manana, los posaderos empiezan a
gritar:

;Oh miembro de la Nacién de Muhammad #E ! ;Estan bien tus bienes, tu
salud, tu caballo y tu ropa? ;Necesitas algo?

Y los invitados les responden diciendo:

“Todo esta bien. jQue Allah tenga piedad del benefactor!” Los porteros
entonces abren las dos hojas de las puertas al amanecer, diciendo:

“{No seas descuidado! jTen cuidado, no pierdas tus pertenencias! No seas
amigo de personas desconocidas! {Que Dios te facilite el viaje!” y los despiden
con oraciones y buenos consejos.”

Hay ejemplos excepcionales de la civilizacién de las fundaciones en nues-
tra historia:

« Fundaciones que reponen platos, vajillas y objetos similares rotos para
que los sirvientes no sean regafiados. ..

« Fundaciones que proporcionan la dote a las muchachas pobres y las
ayudan a casarse.

» Fundaciones que ofrecen sorbete de miel a las congregaciones de las
mezquitas en las noches de oracion.

o Fundaciones que se ocupan del tratamiento de aves migratorias lesio-
nadas...

Algunas de estas fundaciones todavia estan en funcionamiento hoy. Por
ejemplo, el Darul Ajazah, que Abdulhamid II fundé en 1895, atiende a nifios
y ancianos indefensos, sin importar su religion, etnia o clase, con atencién
médica y alojamiento.

Con esta inspiracién de la misericordia tomada del Bendito Profeta &,
quien fue enviado como misericordia a todos los mundos, nuestros antepasa-
dos otomanos establecieron 26,000 fundaciones. Ademas de ayudar a las perso-
nas, estas organizaciones también salvaguardaban el bienestar de los animales.

Estas fundaciones protegian la salud y la dignidad de la sociedad, asi
como la seguridad de la vida, la propiedad, la castidad y el honor, al evitar que
quienes se encontraban en apuros econémicos recurrieran a medios ilegales
como el robo, el soborno y la conducta impudica.




2. COMUNITARISMO O PRINCIPIO DE JUSTICIA SOCIAL esauius<s

Como resultado, rara vez ocurrian crisis en comunidades donde existian
estas fundaciones, la forma institucionalizada de la misericordia y la genero-

sidad.
Cemil Meri¢ da un buen comentario al respecto:

“La oracién es una forma de tratamiento psicoldgico porque el que reza
no esta solo. Depende de un poder mayor. Esta bajo la proteccion de ese poder.
No hay desorden psicolégico en una sociedad donde la gente reza con sinceri-
dad y con reverencia...

En una sociedad que continua practicando la adoracién, no habra explo-
siones sociales. No ocurrirdn grandes depresiones, y no habra opresién.”

&

Obligaciones con la sociedad

En el Islam, es fundamental que se atiendan las necesidades materiales
y espirituales de la sociedad. Las responsabilidades de tabligh (transmitir el
mensaje), o el “amr bil ma’ruf wa nahy anil munkar” (imponer lo correcto y
prohibir lo incorrecto) son fard kifaya (obligacién comunitaria). En caso de
abandonarlas, toda la sociedad es responsable y sufre por ello.

Como mencionamos en la seccion sobre dinamismo, no es aceptable ni
adecuado que un creyente se esconda en un rincén y se dedique simplemente
a la adoracién individual y al progreso personal para su felicidad y seguridad
eternas. Un creyente es un individuo altruista que entiende que su propia sal-
vacion se encuentra en ayudar a los demas. Como resultado, es importante
estar con Dios tanto en publico como en la soledad.

Como dijo el Profeta o

“...Aferrdos a la yama’ah (congregacion), tened cuidado con la separa-
cion, porque ciertamente el Shaytan estd con el solitario, y ¢l estd mas lejos
de los dos. Quien quiera el mejor lugar en el Paraiso, que se adhiera a la ya-
ma’ah...” (Tirmidhi, Fitan, 7/2165)

Otra indicacion del énfasis del Islam en la socializacion es el hecho de que
las cinco oraciones obligatorias deben realizarse en congregaciéon como sunna
muakkadah (tradicion confirmada del Profeta).

o
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Nuestro Profeta %% dio varias advertencias a las personas que evitan la
congregacion sin motivo alguno.

Cuan ejemplar es este hadiz:
Un compaiiero ciego, Abdullah Ibn Umm Maktum % pregunto:

“Oh Mensajero de Allah, hay muchas criaturas venenosas y bestias salvajes
en Medina (asi que permiteme orar en mi casa porque soy ciego).

El Profeta & dijo: sOyes la llamada, “Venid a la oracién”, “Venid a la sal-

»»

vacién”? El dijo: Si. Entonces debes venir”.” (Abi Dawud, Salah, 46/553)

El Hajj y la Umrah también brindan a personas de todo el mundo la opor-
tunidad de conocerse. Son como una convencion anual de la Umma isldmica.

El siguiente hadiz, afirma una vez mas la importancia que el Islam le da a
la socializacion:

“El creyente es amigable y tiene amigos, porque no hay bondad en quien
no es amigable ni tiene amigos.” (Ahmad, II, 400; V, 335; Hakim, I, 73/59)

El Islam espera que los musulmanes se beneficien tanto de su entorno
como de ellos mismos. Se indica en un hadiz:

“Los mejores de la humanidad son aquellos que son de mayor beneficio
para la humanidad.” (Bayhagi, Shu’ab, V1, 117; Ibn Hajar, Matalib, T, 264)

Ser civilizado significa no hacer a los demas lo que uno no quiere que le
hagan a si mismo. Ademas, debe tratar a los demas como le gustaria ser trata-
do. De hecho, dice un hadiz:

“Ninguno de vosotros habrd completado su fe hasta que quiera para su
hermano lo que quiere para si mismo”.” (Bujari, Iman, 7)

La moral, los modales, la gracia y la amabilidad que el Islam requiere de
sus seguidores dan un orden perfecto a la vida social. De hecho, en nuestra
gloriosa historia, los viajeros extranjeros admiraron la paz de la sociedad en las
tierras islamicas y la grabaron en sus recuerdos.'**

124. Para ver ejemplos de tales observaciones realizadas por viajeros extranjeros en tierras islami-
cas, consulte la seccion “Virtudes morales” de nuestro libro “The Ottomans and Monument
Personalities and Institutions.
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La honestidad en la vida social incluye mantener la palabra, no engafar,
la puntualidad, hablar amablemente, con veracidad y con palabras amables,
mantener la voz baja y caminar con modestia.

El difunto Musa Efendi @ solia decirnos:

“Los judios eran muy cuidadosos al cumplir sus promesas para proteger
sus propios intereses en sus vidas comerciales. Cuando programabamos una
reunion con un Hodja (un iman o erudito religioso), llegaba media hora antes
o media hora tarde. Cuando se tenfa una cita con Sami Efendi &, siempre
llegaba a tiempo. Ni un solo minuto antes o después. Llegaba exactamente a
tiempo; era como un reloj.”

Nuestra religion ha regulado las responsabilidades sociales y definido los
siguientes derechos musulmanes sobre otros musulmanes:

o Saludar

» Dar consejos cuando se le pida

o Visitar a los enfermos

» Responder a invitaciones

 Rezar por alguien que estornuda

o Cuidar los lazos de parentesco

El Mensajero de Allah #£ preguntaba con frecuencia a sus compafieros si

visitaban a los huérfanos, los hambrientos, los enfermos o sus hermanos falle-
cidos para ver si estaban cumpliendo con estos deberes y animarlos a hacerlo. '**

El Profeta comenz6 su vida como huérfano y se involucro6 personalmente
con los huérfanos y declaré:

“Soy mas querido para el musulman incluso que él mismo; aquel que lega
bienes al morir, esos son para su familia; y el que muere endeudado o deja
huérfanos, la responsabilidad de pagar su deuda y criar a sus huérfanos cae
sobre mi.” (Muslim, Yumah, 43; Ibn Mayah, Muqaddimah, 7)

Mientras que Anas Ibn Malik <& dijo:

125. Véase. Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 12.
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“Si el Mensajero de Allah %2 no veia a uno de sus Companeros durante
tres dias, preguntaba por ¢él. Si estaba lejos, oraba por él; si estaba cerca, lo visi-
taba; y si estaba enfermo, iba a buscar una cura.” (Hayzami, II, 295)

Nuestro Bendito Profeta #% respondia personalmente a las invitaciones
sin hacer distinciones basadas en el estatus social.

Todas estas palabras y acciones del Profeta de Allah #& son ejemplos con-
cretos de como debe ser el corazén de un musulman en términos de respon-
sabilidades sociales.

El siguiente Hadiz Qudsi es suficiente como palabra final para resaltar el
valor de la socializacion ante los ojos de Allah:

Ciertamente, Allah, el Exaltado y Glorioso, dira en el Dia de la Resurrec-
cién:
iOh hijo de Adan! Estuve enfermo, pero no me visitaste. Dira él:

iOh mi sefior! ;Codmo podria visitarte siendo Tu, el Sefior de todos los
mundos?

Entonces dira: sabias que tal y tal siervo mio estaba enfermo pero ti no lo
visitaste. No te diste cuenta de que si lo hubieras visitado, me habrias encon-
trado a través de é1? Oh hijo de Adan! Te pedi comida, pero no me distes de
comer..

Dira él: Mi Sefior, ;cémo podria alimentarte cuando Tt eres el Sefor de
todos los mundos? Y respondera:

Tal sirviente Mio te pedia comida, pero ti no le dabas de comer, y no
sabias que si le hubieras dado de comer, Me habrias encontrado a su lado ;Oh
hijo de Adan! Te pedi de beber, pero no me diste....

Dira ¢l: mi Sefior, ;cdmo podria proveer para Ti cuando Tu eres el Sefior
de todos los mundos? Acto seguido dira:

Tal sirviente Mio te pidi6 de beber, pero no le diste de beber, y si le hubie-
ras dado de beber, lo habrias encontrado cerca de Mi.” (Muslim, Birr, 43)
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3. PRINCIPIO DE ORDEN

Esta claro que hay un orden maravilloso en todo el uni-
verso. Excepto los humanos y los genios, que estdn sujetos a
la prueba de la adoracion, todos los seres se someten inme-
diatamente al orden divino. Ni una sola hoja cae sino por Su
voluntad y con Su conocimiento. El agua desciende del cielo
siguiendo una medida divina preestablecida. Si hubiera des-
orden en el universo, ninguna criatura podria existir ni vivir.

Allah, enaltecido sea, ha dado a todos los seres, deberes y
habilidades que sirven al gran orden en el universo. Podemos
sacar muchas lecciones de esto y, por lo tanto, vivir nuestras
vidas de acuerdo con el orden divino que se ha establecido en
el cosmos.
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3. PRINCIPIO DE ORDEN
(El Islam mejora)

El Islam es mds que un sistema de creencias. Establece orden en la vida de
los individuos y de la sociedad mediante mandatos divinos. En otras palabras,
el Islam es la verdadera religion; es el conjunto de principios para encontrar la
felicidad en ambos mundos.

El hombre no fue creado para estar ocioso. Se han establecido reglas, prin-
cipios y disposiciones en cada fase de su vida para darle éxito.

Si lo contemplamos, estd claro que hay un orden maravilloso en todo el
universo. Solo los humanos y los genios pueden desobedecer a Allah, aparte de
ellos, toda la creacion esta en armonia y sometida al orden divino. Ni una sola
hoja cae de un arbol excepto por Su voluntad y Su conocimiento. El agua des-
ciende de las nubes segtin una medida divina preestablecida. Ningun ser vivo
podria existir y sobrevivir si hubiera una irregularidad en el cosmos, desde el
microcosmos hasta el macrocosmos.

Hay un orden magnifico en el cielo. La Luna y el Sol aparecen en posi-
ciones alternas cada noche y dia, funcionando como un calendario cdsmico

infalible.

La atmosfera tiene un orden distintivo. Nadie, ni siquiera un ateo, diria
« . 1 . . . 7 ~ 7
me pregunto si el equilibrio de gases en el aire cambiarda mafnana; ;Deberia
comprar un tanque de oxigeno?” En cambio, continda viviendo su vida con
total confianza en el orden divino que se ha establecido en la atmosfera.

El mundo animal tiene un orden distintivo. Cada animal tiene una forma
distinta de existencia. Todos tienen dietas diversas, patrones sociales, respon-
sabilidades ecologicas, calendarios de vida y su propio destino.

o
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El cosmos se asemeja a un poema celestial y otorga sabiduria a todo aquel
que sabe leer su asombroso orden y armonia.

Elegantes mariposas con sus alas coloridas y estampadas, abejas que re-
colectan polen y elaboran miel curativa. Tanto la creacién de los ruisefiores
que cantan sus alegres y encantadoras melodias, como la de los feroces ani-
males depredadores que nos hacen estremecer de pavor, brindan mucho que
reflexionar a las personas intelectuales.

Allah el Todopoderoso ha dado deberes, habilidades y medidas a todas
las criaturas que sirven al vasto orden del universo para que el hombre pueda
observarlas y aprender de ellas. Asi como una persona se mira en un espejo y
se arregla, debe embellecer su conciencia interior mientras contempla el orden
divino en el cosmos, que ha sido creado como un espejo para que pueda ver la
verdad reflejada en él.

Como explicamos en el principio de voluntarismo y dinamismo, Dios To-
dopoderoso desea que los seres humanos estén en armonia con el resto de Su
creacion siguiendo Sus 6rdenes como lo hace todo lo demas. Todo el mundo
natural y el ecosistema, y también los insondables reinos angélicos respetan
siempre las rdenes de Allah.

Como se afirma en el verso cordnico:

“Ha elevado el cielo y ha puesto la balanza, para que no abusarais al
pesar.” (Ar-Rahman, 7-8)

Cuando uno excede los limites de Allah, se pierde el equilibrio y todo se
convierte en caos y anarquia.

El Islam es una religién que rechaza el desorden y la anarquia. Como re-
sultado, regula la vida individual y social de manera sensible.

El concepto de “buenas obras”, que se le exige a todo siervo después de
aceptar el Islam, es bastante amplio. Las buenas acciones indican que todo esta
en orden, que todo va por buen camino, que todo se esta haciendo bien y que
es beneficioso para ambos mundos.

Laley en el Islam regula las relaciones;

» Entre la gente y Dios,

o Entre las personas
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o Entre las personas con otras criaturas e incluso con los objetos inani-
mados.

Segun el Islam, la caza o la matanza arbitrarias de animales o incluso rom-
per la rama de un arbol innecesariamente se consideran una injusticia.

El Islam simboliza la lucha mas grande contra el terror, hacia los huma-
nos, animales y plantas. Es irénico ver coémo aquellos que odian el Islam han
invertido una enorme cantidad de tiempo y dinero en su campafa de propa-
ganda para asociar el Islam con el terrorismo, cuando en realidad, el Profeta
de la misericordia trabajé mas duro que nadie para eliminar todas las formas
de terrorismo e injusticia.

Lo que se debe hacer en cada etapa, desde el momento en que una persona
nace hasta el momento en que muere y es sepultado, ha sido determinado y
especificado en el Islam. Las instrucciones integrales del Islam que gobiernan
la vida diaria se llaman Sharia.

Cualquier cosa que la Sharia considere obligatoria (fard) estd, por lo tan-
to, dentro de la capacidad de incluso la persona mas débil de la sociedad.

Quien quiera emprender acciones extra ademas de las bien conocidas ac-
ciones fard puede hacerlo de acuerdo a su capacidad y aspiracion espiritual, sin
la mas minima coercién. Los musulmanes no creen en la coercion en la religion
y los que creen en ella no han entendido bien su propia religiéon. Mas bien, acer-
carse a Dios proviene del amor y el deseo de complacer a Allah Todopoderoso.

Hay diferentes etapas en la “tariqah” (camino espiritual) y diferentes ni-
veles de conciencia de la “hagiqah” (realidad) para las personas inspiradas en
profundizar. Diferentes perspectivas se abren en el corazdn del siervo a medi-
da que se acerca a Dios Todopoderoso, y organiza su vida con métodos mucho
mas sensibles que la gente comun.

Podemos describir la diferencia en la profundidad del conocimiento y la
excelencia en comprender y practicar la religion usando los siguientes ejem-
plos:

o Segun la sharia, tu propiedad es tuya y mi propiedad es mia.

o Segun la tarigah, tu propiedad es tuya y la mia también es tuya.

o Deacuerdo con la hagiqah, ni tu propiedad es tuya, ni mi propiedad es
mia porque todo pertenece a Allah.

o
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También:

o Segun la sharia, comer después de saciarse se considera un despilfarro.

o Segun la tariqah, comer hasta saciarse se considera un desperdicio.

o Segun la hagigah, comer una cantidad suficiente sin tener en cuenta la
presencia de Allah se considera un desperdicio.

Algunos de los Compaiieros habian alcanzado niveles tan altos de ilu-
minacion y conciencia de la realidad bajo la guia espiritual del Mensajero de
Allah %2 que Abdullah Ibn Mas’ud &Lﬁ@ dijo:

(3%

iPodiamos oir a la comida glorificando a Allah mientras comiamos!” '*°

&

La sharia y las leyes del castigo

Todos los principios del Islam, incluidos el credo, el culto, la conducta
social y el castigo, son coherentes y perfectos.

El significado de musulmdn es aquel que “se somete a su Seiior”. El siervo
debe obedecer los decretos de Allah de todo corazén y sin objeciones.

En el Islam, sin embargo, las personas que cometen delitos graves tam-
bién son castigadas. Esto se hace para prevenir y reparar la corrupcion.

Algunos individuos hoy en dia tienen dificultades para comprender estas
obligaciones, prohibiciones y castigos, ya que el mas alla se ha olvidado y se les
ha contagiado una idea ilusoria de libertad. La religion es expulsada de la vida
externa y aprisionada en la conciencia privada.

Para los musulmanes, la religion debe ser capaz de regular la vida con
todos sus principios porque la religién es una forma de vida. Por supuesto,
esta comprension es opuesta a otras religiones, si tomamos como ejemplo el
cristianismo, es una religion alterada, llena de vacios legales, contradicciones
y anormalidades en todas las dreas de creencia, culto y conducta social. En el
cristianismo, por ejemplo, existen tradiciones ildgicas tales como pensar que
las personas nacen pecaminosas y seran limpiadas de ese pecado por el bau-
tismo y por la confesion a los sacerdotes, quienes en si mismos no estan libres

de pecado.

126. Bujari, Managqib, 25.




3. PRINCIPIO DE ORDEN sz

En este sentido, me gustaria compartir una anécdota que escuché de Ne-
cip Fazil Kisakiirek:

Toynbee, un conocido historiador britanico, viajé a Egipto. Como socié-
logo, se acerc a un mendigo musulman y le pregunté:

“;Qué harfas si te diera dinero?” El mendigo dijo: “Rezaré a Allah por ti”,
Toynbee le pregunté una vez mas:

“;Entonces Allah aceptara tu oracion?” El mendigo respondio:

“Sefior, yo solo rezo, no interfiero con el resto. Si Allah lo desea, El lo
aceptard; si Allah no lo desea, no lo hara.”

Toynbee dijo al respecto:

“Los sacerdotes que suponemos hombres educados afirman que pueden
limpiar los pecados de alguien a través de la confesion. Mientras que el musul-
man ordinario promedio dice; Si Allah quiere, lo aceptard.”

El cristianismo distorsionado de hoy en dia ha desarrollado una estructu-
ra que permite tales creencias sin sentido. Este estado irresponsable del cristia-
nismo, por otro lado, atrae a muchos de sus seguidores ya que les permite vivir
una vida espiritual comoda.

Un misionero que fue honrado con el Islam e incluso tradujo nuestros
libros al francés mas adelante, describid esta situacion en una de nuestras con-
versaciones de la siguiente manera:

En Africa, estaba repartiendo biblias a musulmanes enfrente de una mez-
quita. Los estaba llamando al cristianismo diciendo:

“Mirad, vais a la mezquita, pero aqui estd la verdadera religion”. Un mu-
sulman se me acerc y me dijo:

“Usted reparte estas Biblias aqui, pero jalguna vez ha leido el Coran?”
Cuando dije: “No, no lo he leido”. Me dijo:

“Entonces vaya a la mezquita y obtenga la traduccion e interpretacion al
francés del Coran, y una vez que lo lea, distribuya esas Biblias.

Asi que me dije a mi mismo;

“Es verdad, no sé nada sobre el Islam” y comencé a estudiar el Coran.

o
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Habia varios fallos en el cristianismo que me perturbaban. Uno de ellos
era la transferencia del pecado.

Muchas preguntas ocupaban mi mente, tales como;

“;Como se puede transmitir el pecado del profeta Adam <5 a las ge-
neraciones futuras, y por qué toda persona nace pecadora? ;Como se puede
responsabilizar una persona de los pecados ajenos? ;Como el bautismo y la
confesion purifican a una persona? ;Como puede ser esto logico?”

Mientras pasaba las paginas del Coran, encontré respuestas a muchas mads
preguntas que habian estado inquietando mi corazén y mi mente. Quedé muy
impresionado y decidi convertirme al Islam.

Luego volvi a casa. Mi esposa también era misionera. Cuando le conté mi
decision, me gritd y dijo que estaba poseido por el diablo. Ella me eché de la
casa. Asi que fui a la organizacion y les informé de que me habia hecho musul-
man y que renunciaba a mi deber de misionero. Ellos me dijeron;

s«

“;Estas loco? Vamos a conseguirte un psiquiatra. Respondi; “Al contrario,
he recuperado mi cordura.”

Cuando regresé a casa con la esperanza de persuadir a mi esposa, en-
contré mis pertenencias en la puerta. Me abandonaron en Africa como una
persona sin hogar.

Fue entonces cuando le pregunté a nuestro hermano, quien retomo su
labor de guia;

“El cristianismo esta desprovisto de un verdadero credo, una forma de
culto, reglas de conducta o castigo por los delitos; practicamente se ha conver-
tido en una religion de apariencias externas. S6lo queda el nombre, un nombre
desprovisto de ntcleo, y se estan vendiendo iglesias que se han quedado sin
congregacion. Si, es verdad que hay una tendencia hacia el Islam entre ciertos
segmentos de la sociedad, pero ;por qué no sucede lo mismo con las grandes
masas?”

El respondié:

« 4 . .
Porque el Islam da paz al alma, pero su practica requiere un poco de es-
fuerzo y sacrificio. {El cristianismo esta vacio! No hay una forma de adoracién
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propiamente dicha, ni hay ninguna sancion para prevenir los pecados. Todo
estd permitido.

Para los musulmanes, estan las cinco oraciones diarias, el ayuno, el zakat
y la caridad. Ademas, estdn prohibidos el alcohol, los juegos de azar y la forni-
cacion; existen disposiciones morales, comerciales y legales.

Ninguno de estos existe en el cristianismo actual. Esto complace al ego...”

A pesar de esto, muchas personas que buscan la verdad y se esfuerzan por
seguir el camino correcto, buscan y estudian el Islam, aunque se encuentre en
el otro lado del mundo, y aceptan el Islam reconociendo su perfeccion.

&

Formalismo

Las leyes del Islam no deben considerarse formalistas. El formalismo sur-
ge de la imitacién. La imitacidn, por otro lado, es una técnica utilizada por
las personas cuando estan aprendiendo. A través de la imitacidn, las personas
pueden alcanzar la realizacion.

Como resultado, los criterios de la vida del Mensajero £, que nos dio
el mejor ejemplo para la humanidad, se incorporaron a las normas religio-
sas en forma de “sunna”, que son un comentario e interpretacién genuinos
del Coran. Estos conceptos, sin embargo, se basan en la revelacion divina y la
comprension profética.

Por ejemplo, hay varios matices del Mensajero de Allah en el acto de be-
ber un vaso de agua:

o Se pronuncian expresiones particulares como ‘Bismillah’y ‘al-Ham-

dulillah’.

» Consejos de salud como no beber de pie o de un solo trago, no soplar
en el vaso y beber en tres sorbos.

o Dar las gracias y reflexionar sobre el bien recibido.
o No desperdiciar agua.

En otras palabras, no existe tal cosa como la imitacion ciega en el Islam
pero, por otro lado, la falta de forma tampoco tiene cabida.

)

o
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Los actos de adoracion, las interacciones sociales y otras responsabilida-
des del siervo se realizan con el cuerpo, y sin el cuerpo no podemos ejecutar
los componentes externos de la oracion, el ayuno y la peregrinaciéon. Dicho
esto, lo que importa es la unién armoniosa del cuerpo y el corazén, materia y
significado, forma y espiritu.

El cuerpo es como un manto que viste el alma. Por lo tanto, el equilibrio
entre el espiritu y cuerpo es esencial. El espiritu esta representado por todas
las formas de practicas islamicas. Sea cual sea la forma que se prescribe, vemos
que definitivamente nace del significado espiritual, el orden y la sabiduria.

Los musulmanes nunca consideran seguir la sunna de nuestro Profeta,
quien fue enviado como una misericordia para el mundo y un maestro para la
umma, como una imitacion ciega porque Allah fue su maestro.

Un dia, un incrédulo le dijo a Salman Al-Farsi du@“e en tono burldn:

““T'u Profeta % te ensefia todo, incluso como ir al bafio”. Salman Al-Farsi

A&g@ respondio:

“Si, de hecho, lo hace...” y enumer6 los modales que el Profeta 4E les ha-
bia aconsejado al respecto.” (Véase. Muslim, Taharat, 57-58)

En muchos temas, como vestirse con modestia, el Islam deja la forma y los
detalles a la sociedad, su cultura y tradiciones. No exige un formalismo rigido
para hacer que todas las sociedades sean iguales.

En la regulacion de los principios islamicos, hay un énfasis en no parecer-
se a los no musulmanes, en imitar solo el propio caracter islamico.

Cuando atn no se habia determinado la forma del adhan (la llamada a la
oracién), algunos Compaiieros ofrecieron utilizar campanas o cuernos para
anunciar los tiempos de oracion, pero el Profeta 4% los rechazé para no pare-
cerse a los no musulmanes. (Véase. Bujari, Adhan, 1; Muslim, Salat, 1)

El cardcter islimico ha sido diseiado con la nocién de “no parecerse a los
no musulmanes” presente en muchos asuntos, desde los dias de ayuno volun-
tario hasta no imitar a los no musulmanes en bodas y funerales.

Esta medida esta determinada por el siguiente hadiz:

“Quien imita a un pueblo es uno de ellos.” (Abu Dawud, Libas, 4/4031)
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En todo momento y en todo lugar, un musulman estd obligado a repre-
sentar la dignidad y el honor del Islam. En el verso final de Suratul Fatiha, que
leemos en cada rak’ah de cada oracidn, se afirma lo siguiente;

SALa Y cgle _JW| ﬁwu R u,,d\ blyw
“el camino de los que has favorecido, no el de los que son motivo de ira,
ni el de los extraviados.” (Al-Fatihah, 7) Buscamos refugio en Allah Todopode-

roso de copiar y seguir el camino de las personas que son motivo de la ira de
Allah o de las personas que estan descarriadas.

Allah Todopoderoso quiere que evitemos a aquellos que se han extravia-
do, que no imitemos sus practicas y que representemos la personalidad y el
caracter del Islam con dignidad. La verdadera creencia requiere amar a
quien merece ser amado y odiar a quien merece ser odiado. No imitar a los
no musulmanes también es una sefial de fe.

Por supuesto, es vital distinguir entre no imitar a los no musulmanes en
aspectos pertinentes al credo y al caracter, y no en otros aspectos. Por ejemplo,
no utilizar maquinas utiles porque fueron inventadas por no musulmanes se-
ria obviamente ridiculo y no es de lo que se trata aqui. A nuestro Profeta & le
gustaban las limparas traidas desde Damasco para iluminar la mezquita. (Véase
Ibn Hajer, Al-Isabah, I, 184)

Por ejemplo, el Mensajero de Allah £ dijo en otro hadiz:

“iNo os dejéis iluminar por el fuego de los incrédulos!” (Nasai, Ziynat, 51;
Ahmad, III, 99)

Esto significa no sentarse cerca de ellos, no acercarse demasiado a ellos,
mantenerse alejado de ellos y de su esfera de influencia.

En este sentido, es fundamental evitar estados y comportamientos que
supongan una amenaza grave para el caracter noble de un musulman, como:
o Llevar simbolos de los incrédulos como la cruz, etc.

o Usar ropa que tenga mensajes desviados escritos en idiomas extran-
jeros,

o Celebrarla Nochebuena o el dia de Navidad o cualquier fiesta religiosa
de otra religion,

o
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o Ser prisionero del lujo y la extravagancia promovidas por todo tipo de
modas y publicidad no musulmanas.

&

Orden en la vida social

Una administracidn fuerte es lo que mantiene la sociedad en orden. Edu-
car a todos los individuos es una meta elevada que parece imposible de reali-
zar. Como resultado, para proteger la vida social de la corrupcién, la adheren-
cia a la administracidn es extremadamente importante.

Por esta razon, a los musulmanes se les ordena obedecer a los gobernantes
del Islam. Sin embargo, en el verso:

5 A Jofs 0 AT A AT el 0 G T

“iVosotros que creéis! Obedeced a Allah, obedeced al Mensajero y a los
que tienen autoridad entre vosotros.” (An-Nisa, 59)

2

La expresion “entre vosotros” r_i.o implica que los gobernantes han de
ser musulmanes.

Una parte significativa de los mandatos divinos solo se puede llevar a cabo
en presencia de un gobernante musulman. Como resultado, es fundamental
que los musulmanes eviten quedarse sin liderazgo y que gobiernen con unidad
y unicidad. Esta sabiduria también se refleja en el mandato de la emigracion.

Si tres personas se embarcan en un viaje, que una de ellas sea el Amir (li-
der) (Véase Abu Dawud, Yihad, 87)

Allah desprecia a los malhechores que promueven la discordia y el mal
entre las personas. El mandato divino es la siguiente:

“Y no corrompais las cosas en la Tierra después del orden que se ha
puesto en ella.” (Al-A’raf, 56)

Nuestro Profeta % nos ha dado advertencias y consejos muy valiosos so-
bre como promover la fraternidad y la armonia en la sociedad, asi como pre-
venir la fitnah, el caos y mantener el orden social. El Islam nunca aprueba la
ausencia de autoridad y la atmdsfera cadtica causada por la negligencia.
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Es por esta razon que cuando un sultin moria en el Imperio Otomano,
instantaneamente se juraba lealtad al nuevo sultan antes de que fuera ente-
rrado, para que no se produjera un vacio politico. De hecho, debido a que el
pueblo adoptd este principio, a pesar de los conflictos entre los principes y las
madres, no hubo grandes disputas entre el pueblo y el estado en la historia
otomana.

Por otro lado, muchas cosmovisiones, como el socialismo y el nacionalis-
mo, aceptaban la legitimidad de realizar revoluciones para lograr sus objetivos,
incluso si eso significaba derramar sangre y violar derechos humanos en el
proceso.

&

Orden en la vida individual

El Islam, que regula la vida del individuo desde el nacimiento hasta la
muerte, otorga un gran valor a la institucion familiar. De acuerdo con el prin-
cipio del idealismo que explicamos, el Islam pone orden incluso en las ac-
ciones basicas del dia a dia al dotarlas de un significado espiritual. Como se
menciona en el hadiz:

“Cuando un hombre se casa, ha cumplido con la mitad de su religion, asi
que debe temer a Allah con respecto a la mitad restante.” (Haythami, Majmau al-
Zawa’id, IV, 252, hd. No: 7310)

Un matrimonio ideal implica organizar la mitad de la vida. En la otra
mitad, el esposo y la esposa se apoyan mutuamente.

Con el matrimonio, el Islam organiza la atraccién entre los sexos y esta-
blece derechos y deberes mutuos entre los conyuges. Hace que la familia sea
favorable para la formacion de futuras generaciones. De hecho, proporciona
un hogar pacifico y una escuela donde se ensefian valores nobles a las genera-
ciones futuras.

Por lo tanto, la institucién del matrimonio y la familia siempre se ha con-
siderado una necesidad fundamental para el orden de la vida en el Islam.

Sin embargo, una persona que, a pesar de sus mejores esfuerzos, no consi-
gue casarse, no debe ofuscarse, ya que no se le considera pecador.

)
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Nadie excepto Allah es consciente del ghayb (lo oculto). No se puede sa-
ber si casarse traerd beneficio o sufrimiento. Quizas Allah Todopoderoso lo
esté protegiendo a uno de los problemas que todavia no puede afrontar. Por
tanto, una persona que no consigue casarse debe decir: “seguro que hay algo
bueno en esto”, y someterse a la providencia divina.

Sin embargo, una de las sadaqah jariyah (caridad que repercute en el futu-
ro) mds importantes es ayudar y apoyar a las personas solteras para que se casen.

El Islam comanda el trabajo a los hombres para que cuiden de sus fami-
liares de manera legal y condena la inactividad. Todos en la sociedad estan
encomendados unos a otros. Nadie esta solo. Los que no tienen un custodio
son atendidos por un administrador.

Como indica el hadiz del Mensajero de Allah % :

“Soy aun mas querido para un musulman que él mismo; y aquel que deja
bienes al morir, esos son para su familia; y el que muere con una deuda o deja
huérfanos, la responsabilidad de pagar su deuda y criar a sus huérfanos cae
sobre mi.” (Muslim, Yumah, 43)

Asi es como el Mensajero de Allah, enviado como una misericordia para
el mundo, sirve como un magnifico ejemplo de compasion para su umma.

Para mantener el orden social, Allah el Todopoderoso cre6 humanos con
habilidades diversas. Seria imposible que todos nacieran con las mismas habi-
lidades. Cada individuo se especializa en diversas profesiones y campos debido
a la diversidad de sus talentos, y asi no queda ningtin puesto vacio en ningin
aspecto de la vida.

Parte de la prueba divina que es esta vida, es el hecho de que existan go-
bernantes y gente comun en la sociedad, asi como ricos y pobres, sanos y en-
fermos ...

El Islam adopta las medidas esenciales de compasion y bondad para ga-
rantizar que los pobres, los necesitados, los enfermos y los discapacitados, y en
particular las viudas y los huérfanos, no sean oprimidos. Ha recomendado a
los creyentes con medios, que consideren a sus compaieros musulmanes que
estan en la pobreza como un fideicomiso de Allah. Se considera que dormir
satisfecho cuando tu vecino tiene hambre es una sefial de fe débil.
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Mawlana y otros amigos de Allah (awliya) que han viajado enormes dis-
tancias en el camino espiritual para llegar al marifatullah (conocimiento direc-
to de Allah), no podian entrar en calor mientras hubiera alguien que sentia frio
en algtn rincon de la tierra. Sentian el dolor de una espina que se clavaba en el
pie de un musulman, como si se clavara en sus propios corazones.

Ademas, la moral islamica incluye no romper el corazén de los débiles y
necesitados, nunca despreciarlos y tratarlos de la misma manera que a la per-
sona le gustaria ser tratada si estuviera en su lugar.

Segtin una narracién, un dia, Mawlana vio a su hija, Malika Hatun, rega-
fando a su sirvienta. A Mawlana no le gusto esto y le aconsejo:

“sPor qué la reganiaste? Si ella fuera una sefiora y t una sirvienta, ;qué
harias entonces? No hay esclavos ni esclavas en todo el mundo, excepto los que

pertenecen a Dios. En realidad, todos somos hermanos y hermanas.”'”

Esta claro que si las personas pobres y necesitadas fueran tratadas con tal
compasion y misericordia, en lugar de ira, en su corazon floreceria la paz y la
seguridad reinaria en esa sociedad.

La sociedad otomana estaba entrelazada con una red de fundaciones e
instituciones de compasion, e incluso la vida comercial y empresarial estaba
organizada por una institucion espiritual como era la Ahilik, que funcionaba
con el espiritu de una logia derviche. Aquellos que ingresaban a como aprendi-
ces de cualquier profesion comenzaban sus responsabilidades con ceremonias
que los hacian conscientes de sus responsabilidades espirituales.

Las personas que no reconocieran estos deberes enfrentaban severas san-
ciones; por ejemplo, un tendero que engafara a un cliente perdia su reputa-
cion, y esto servia de leccion para todos. Nadie se atrevia a cometer el mismo
error otra vez.

Ademas, en lugar de excluir a los criminales, las logias derviches los aco-
gian con amabilidad y compasion, los ayudaron a cambiar de manera amable
y los reintroducian en la sociedad como creyentes rectos.

En resumen;

127. Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, v. I, pag. 626.

o
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o Elaspecto mas importante que ordena la sociedad islamica es adherir-
se a lo halal y evitar lo haram.

o Los conceptos de ablucion, ghusl (ablucién mayor) y purificacion de
las najas (impurezas), aseguran que se consideren y desarrollen medidas de
limpieza, asi como la importancia de ahorrar agua.

o El requisito de calcular el zakat regula la vida econémica de un mu-
sulman.

o Reglas como evitar los excesos, el ayuno y la obediencia, traen un sis-
tema lleno de beneficios en términos de consumo minimo de alimentos y be-
bidas.

o Los actos de adoracion, en particular las cinco oraciones diarias, in-
funde en los musulmanes un sentido de disciplina, puntualidad y orden en su
vida diaria. Una oracién que no ha entrado en su periodo de tiempo, de hecho,
no se puede realizar. Incluso si uno comienza a ayunar dos horas antes del fajr
(la oracién de la manana y el comienzo del ayuno diario), no puede romperlo
dos minutos antes de la hora del iftar (la oracion del anochecer y el momento
de romper el ayuno). El sacrificio de un animal no puede llevarse a cabo sin
realizar la oracion del Eid.

En otras palabras, el Islam ensefia e inculca la idea de que las personas no
deben actuar aleatoriamente y al azar en ninguna parte de sus vidas. Esta idea
se ensefla e inculca a través del orden y la disciplina de la adoracién.

En consecuencia, las veinticuatro horas de un musulman deben estar bien
planificadas, ordenadas y reguladas. Cada aspecto de su vida, incluyendo la
familia y la carrera, debe estar en completo orden.

Uno de los indicadores de la alta moral de un musulman es que es orga-
nizado y ordenado, especialmente cuando se trata de estar en algin lugar a la
hora que ha prometido.

&

Moderacion en la espiritualidad

El Islam es una religion de equilibrio que otorga un gran valor al orden.
A pesar de esto, han existido personas que han perdido su equilibrio espiritual
y entraron en estados de éxtasis, atraidas al shatahat (actitud extatica) y a pro-
nunciar otras palabras y comportamientos ilegitimos o prohibidos.
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Sin embargo, lo que es aceptable en el Islam no es ser majdhub (extasiado)
sino ser yadhib (atractivo). Ademas, los majdhubs siempre han sido perdona-
dos por misericordia.

Yadhb (atraccién divina) es un estado de ebriedad espiritual que ocurre
cuando una fuerte manifestacién divina ha sido presenciada y es demasiado
intensa para que el intelecto la contenga. Un majdhub es una persona que se
ha vuelto loca en su amor por Allah, y se ha quedado bloqueado en un estado
de yadhb y eso significa que, como el majnun o persona loca, a menudo no
tienen el control de sus acciones. El hecho de que sean perdonados no significa
que tengan razon. Esto simplemente indica que tienen una excusa y que sus
acciones no se tomaran en su contra.

Los majdhubs estan protegidos por esta razon, pero no es un estado de-
seable.'*

La existencia de majdhubs no elimina la idea de orden porque esto no es
algo comun, es una situaciéon muy inusual pero conocido entre los sufis. El ma-
jdhub debe ser tratado como un paciente. Es importante verlo como alguien
que ha sido arrastrado al entusiasmo porque no ha podido digerir la atraccién
divina.

&

Filibeli Ahmed Hilmi Efendi describe a nuestro Maestro, Muhammad
Mustafa %, el imén y sello de los profetas, después de describir y demostrar
el precepto de “felicidad” comtn en todas las religiones y profetas, en su libro
A’maki Jayal:

“;Oh humanidad! La felicidad es aceptar la vida y los acontecimientos tal
como son, consintiendo en sus cargas y esforzandose por mejorarlas”.

&
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128. En su obra La Muqaddimah, Ibn Jaldun proporciona una gran cantidad de informacion sobre los
majdubs. Estan exentos porque se los considera incapaces mentalmente, no retinen la condicion
basica de responsabilidad en el Islam. Son, sin embargo, personas que se sienten atraidas por el
amor divino en sus corazones. La caridad y las sonrisas deben usarse para alentar sus corazones.
Sin embargo, es vital permanecer cauteloso y también lejos de ellos, especialmente cuando sus pa-
labras y conducta se oponen a la sharia.

o
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“lLla Justice est leffondement
dU Royaume?

4. PRINCIPIO DE JUSTICIA

Las constituciones seculares que rechazan cualquier forma de
guia divina estin condenadas al fracaso frente a las condiciones
cambiantes. Como resultado, deben modificarse regularmente.

El Discurso de la Despedida del Mensajero de Allah 2% por
otro lado, es una declaracién de derechos, ley, justicia y humani-
dad que perdurard por siempre.
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El difunto Necip Fazil nos da un maravilloso resumen:

Cada idea, cada creencia es estacional;
El tinico régimen que trasciende el tiempo y el espacio es el
Islam...
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4. PRINCIPIO DE JUSTICIA
(El Islam dispensa la verdadera justicia)

La justicia es un principio que se encuentra en el corazén y en el nucleo de
la civilizacién islamica, porque la paz y la tranquilidad no pueden existir en un
mundo injusto y es fundamental defender los derechos y la justicia en el Islam.

Segun el Islam, la justicia implica dar a cada uno lo que merece. Dar de-
masiado o demasiado poco es contrario a la justicia.

Darle a alguien mas de lo que se merece es una violacién de los derechos
de los demas. Darle menos es una trasgresion de sus derechos individuales.
Como resultado, la justicia se define como tratar a todos y a todo de manera
equilibrada y correcta, dandoles lo que les corresponde.

Jalaluddin Rumi utiliza los siguientes similes notables para transmitir la
idea de justicia y su opuesto, la opresion:

“;Qué es la justicia? Es regar arboles frutales. ;Qué es la opresion? Es regar
los espinos”.

“Una persona que no conoce la justicia es como una cabra que amamanta
a un cachorro de lobo.”

Lo que significa que la opresion fomentada en el pasado causara la des-
truccidon de aquel que la fomento.

La historia demuestra que quienes violan los derechos de los demas des-
viandose de la justicia por sus propios intereses solo terminan decepcionando-
se a si mismos y pereciendo al final.

Por lo tanto, es fundamental estar constantemente del lado de la justicia,
por dificil que sea para el ego, y adoptar la equidad como consigna indispen-
sable.

o
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Al celebrar la justicia, el Islam no solo afirma cudn importante es para la
paz y la felicidad, sino que también revela los mandamientos y prohibiciones
que garantizardn su salvaguarda en un grado que ninguna civilizacién humana
ha alcanzado aun.

La justicia esta intimamente ligada a los valores de moderacién, equidad
e igualdad.

Uno de los nombres de Allah Todopoderoso es “al-‘Adl” (el Justo), y otro
es “al-Haq” (la Verdad). Allah Todopoderoso no oprime a los creyentes; En
cambio, ordena la justicia y ama a los que son justos, defienden la verdad y la
difunden.

La justicia se define como “ser correcto en el comportamiento y sabio
en el juicio, ser firme y tomar decisiones correctas basadas en la verdad”. los
fundamentos del Islam determinan y definen lo que constituye la “direccién
adecuada, lo correcto y la verdad”.

Allah es la fuente y el epicentro de todos los derechos y verdades. Y la
verdad es todo aquello que el Creador y el Duefio del universo nos ha dicho en
nombre de la verdad.

Como se indica en el verso:

“Di: La guia de Allah es la Guia, y se nos ha ordenado someternos al
Senor de los mundos.” (Al-An’am, 71)

El zakat es el tercer pilar del Islam y requiere que cualquier persona que
tenga una cierta cantidad de riqueza permanente que no se haya utilizado du-
rante todo un afo, debe entregar una cuadragésima parte de esa riqueza para
distribuirse entre ciertas categorias de personas que la necesitan. Quienquiera
que se niegue a entregar su parte al recaudador de zakat comete una accién
errénea muy grave porque ha retenido el dinero a otros que tienen derecho a
él y ha rechazado un pilar del Islam.

Mi padre, Musa Efendi &5 solia decir:
“El peor robo es que los ricos roben a los pobres al no pagar el zakat.”

Allah Todopoderoso ha establecido el zakat como el derecho de los po-
bres sobre la riqueza de los ricos.
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Sin embargo, si las cualidades islamicas como la compasion, la caridad,
el autosacrificio y la conciencia son ignoradas, y solo consideramos el asunto
<« . » . .
con una “mentalidad mundana”, puede surgir en nuestros pensamientos la

3

pregunta “;como es que merecen los pobres este dinero?”. Entonces, es la re-

velacion la que determina qué es lo “correcto” en esta situacion.

Hoy en dia, las interpretaciones seculares de la ley y la justicia basadas
unicamente en la razén producen conceptos como “igualdad” segun ellos mis-
mos, y si bien esto puede parecer correcto en apariencia, puede ser incorrecto
y destructivo en términos reales y en su resultado. Algunas formas en que se
interpreta la “igualdad” en la ley humana pueden conducir precisamente a lo
contrario.

Por ejemplo, una mentalidad comunista prohibe la propiedad privada,
mientras que una mentalidad capitalista ignora la opresion de los pobres para
asegurar su propio beneficio y privilegio. Casi legaliza la opresion y la cruel-
dad.

Al declarar que la propiedad pertenece a Allah, el Islam, por otro lado,
ha convertido en “fard” (obligatorio), la entrega del “zakat” para los ricos, que
consiste en que un recaudador de zakat tome una parte de su riqueza y la
distribuya de inmediato a los necesitados. Eso sin mencionar la caridad volun-
taria que los ricos son alentados a dar por su propia eleccién cuando quieran y
en la cantidad que quieran.

El frenesi del despilfarro es una de las tragedias sociales mas graves. La
extravagancia es gastar tremendamente y declarar “esta propiedad es mia”. La
propiedad, sin embargo, es de Allah. Toda bendicién es un deposito confiado
al siervo.

Allah el Todopoderoso ordena que la riqueza encomendada se gaste en
caridad, asi como el excedente. Por otro lado, el versiculo da la siguiente ad-
vertencia a las personas que gastan mucho dinero para satisfacer sus deseos
egoistas:

“Verdaderamente los derrochadores son hermanos de los demonios y
el Shaitan es ingrato con tu Sefior.” (Al-Isra, 27)

Como dijo el Imam Ali &

o
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“Cuanto mas desperdicia el rico, méas personas mueren de hambre en la
sociedad.”

El despilfarro y la tacaferia, que socavan la compasién y dafian muchos
rasgos espirituales, se podrian evitar si restableciéramos la practica correcta
del pilar del zakat.

Una de las sabidurias del zakat es restringir el crecimiento del capital in-
dividual y hacer que la riqueza vaya a donde mas se necesita.

En una sociedad dada, el Islam hace que tanto los que ayudan como los
que son ayudados se encomienden unos a otros. Asi como los pobres requieren
la asistencia financiera de los ricos, los ricos requieren la ayuda espiritual de los
pobres en forma de sus duas. Esta colaboracion entre ricos y pobres también ase-
gura que el amor y la paz reinen supremos en los corazones en lugar delaira y la
envidia. Este arreglo divino tiene enormes ramificaciones para la justicia social.

Por otro lado, la justicia, que es un concepto muy amplio, se manifiesta
incluso en el culto individual. Por ejemplo, respetar los preceptos de los pilares
de oracion, se denomina “Ta’dil al-Arkan” que proviene de la raiz de “adalah”
(justicia). La sunna define el alcance de estos preceptos.

En este sentido, Sayyid Al-Sharif al-Jurjani define la justicia como “man-
tenerse alejado de cosas religiosamente objetables y seguir el camino correcto.”

&
La “justicia” se considera esencial en tres campos principales en la cosmo-
vision islamica:
- Administracion (Gobierno)

- Jurisdiccion (Legislacion y aplicacion de la ley)
- Transacciones (economia, familia, vida empresarial, etc.)

Explicaremos las implicaciones de la justicia en estos campos:

&

A. Administracion

Como afirmamos ya en la premisa del “comunitarismo”, debido a que las
personas estdn obligadas a vivir en comunidad, se requiere una organizacién
estatal.
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A laluz de esta realidad, el Islam;

» Ha hecho obligatorio para el pueblo obedecer a la gente de autoridad
entre ellos, siempre y cuando acttien justamente.

o Y también ha ordenado a los gobernantes tratar equitativamente a su
pueblo y obrar mediante consejo, es decir, consultando a personas competen-
tes en sus decisiones.

Alo largo de la historia, las estructuras de administracién han sido orga-
nizadas entorno a lo que las culturas consideraban la fuente de poder. Las civi-
lizaciones antiguas solian considerar la fuente de autoridad como de caracter
divino. En el Islam, Allah es la tinica fuente suprema de toda autoridad.

Durante la Edad Media, el mundo cristiano se vio inundado por la opre-
sion de una cristiandad deformada, y como resultado de la resistencia a la igle-
sia durante el periodo de la “Ilustracion”, los gobiernos transfirieron la fuente
de soberania de lo “divino” al pueblo. La fuente de autoridad para gobernar,
segun esta interpretacion humanista y secular, es “humana”. La razén huma-
na, y no las declaraciones celestiales, son el fundamento de la verdad. Aquello
que sea que la gente decide es la verdad. (!)

Allah es la fuente absoluta de la verdad y la verdadera fuente de la sobe-
rania, y el estado debe emplear su autoridad en la direccion de los decretos de
Allah por el bien de la paz de la humanidad, el orden mundial, el estableci-
miento de la justicia y la abolicién de la opresion.

El Islam dejé en manos del derecho consuetudinario, que se basa en los
principios de la sharia, la seleccion del régimen administrativo que se llevaria
a cabo, en funcién de las circunstancias del periodo y las necesidades de la
humanidad.

A lo largo de la historia han existido diversas formas de administracién.
Podemos resumirlas en las tres estructuras que se enumeran a continuacion:

1. Monarquia (la jurisdiccion plena de un monarca).

2. Monarquia Constitucional (la dilucién de los poderes de un monarca
por una constitucién).

3. Republica (Establecimiento del gobierno por asambleas basadas en re-
presentacion popular).

o
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El Islam no es una religion formalista que se ocupa tnicamente de lo ex-
terno. Acepta el gobierno politico sdlo si sigue los principios islamicos. Impo-
ne a este gobernante la responsabilidad de defender y hacer cumplir la sharia.

Segun el Islam, un gobernante politico, ya sea mondrquico, constitucional
o republicano, es valido si sigue la voluntad de Allah, lo que significa que sus
leyes y 6rdenes estan en consonancia con la sharia.

El Imperio Otomano, por ejemplo, otorgd grandes poderes a los monar-
cas, y equilibraba ese poder con un Shayjul-Islam que acompafiaba al Sultan en
su gobierno. Era un experto en la ley isldmica y podia aconsejarlo y corregirlo
si era necesario.

El Shayjul-Islam tenia mucho poder como experto en la ley, lo que signi-
ficaba que la ley era una base primordial de la sociedad.

El Shayjul-Islam tampoco estaba solo; también ¢l tenia un consejo. Los
sultanes realmente no podian despedir al Shayjul-Islam. En el periodo tempra-
no del estado otomano tal cosa habria sido inaudita.

Ademas, incluso los sultanes no podian interferir con el “poder judicial”,
que era la autoridad reguladora mas poderosa del estado. Tenfan que someter-
se al juicio del sistema legal, aunque fuera en su contra.

Nuevamente, si el sultdn tenia la intencién de embarcarse en una expedi-
cion, necesitaba obtener una fetua del Shayjul-Islam. Yavuz Sultan Selim tuvo
que negociar durante tres dias para obtener una fetua para la Campana de
Chaldiran.

Tanto una monarquia constitucional como una administracién republi-
cana son legales si estan subordinadas a la voluntad de Allah; de lo contrario,
son ilegitimas.

Estos son diferentes sistemas de administraciéon que pueden adoptarse
segun el tamafio de las fronteras del estado, la diversidad de grupos religiosos
y étnicos en la sociedad y los requisitos de las circunstancias.

Un sistema republicano de gobierno, por ejemplo, no era posible en el
Imperio Otomano porque habia tantos no musulmanes como musulmanes.

Una monarquia constitucional o un sistema de administracion republica-
no es viable si el estado es pequerio y la mayoria de la poblaciéon es musulmana.
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El periodo de los famosos cuatro califas correctamente guiados fue el me-
jor periodo en términos de administracion justa. A pesar de sus inmensas con-
quistas y logros, vivian con extrema modestia y no se desviaron de la justicia

en lo mas minimo.

Abu Bakr As-Siddiq <& dijo lo siguiente cuando se convirtié en califa.
Estas palabras son un resumen de la justicia a la hora de gobernar:

“Oh pueblo, he sido designado sobre vosotros, aunque no soy el mejor
entre vosotros. Si lo hago bien, entonces ayudadme; y si obro mal, entonces
corregidme.” (Ibn Sa’d, I1I, 182-183)

La persona que dijo estas palabras era

Nuestro maestro Abu Bakr, el devoto Compaiiero del Mensajero de Allah
durante la Hégira y en la Cueva de Zawr. El compafiero y consejero mas cer-
cano del Profeta, al que se hace referencia en el Coran como “el segundo de los
dos”, el mejor de la umma, que Allah esté complacido con él.

Por lo que, independientemente de cuan justo sea un lider, siempre debe
estar abierto a las advertencias y recomendaciones de personas competentes.

Después de convertirse en califa, Abu Bakr &% siguié comerciando para
mantenerse. Umar Ibn Al-Jattab le dijo que eso no estaba bien y que deberia
dedicar su tiempo a los asuntos de los creyentes mientras recibia un salario de
Baytul-mal (el tesoro del estado). Aunque Abu Bakr recibié un pequefio sala-
rio, dio instrucciones para que incluso esta cantidad se devolviera al Baytul-
mal antes de su muerte.

Esto se debe a que el Islam impone estrictamente el respeto de los fideico-
misos. Uno de los fideicomisos mas importantes es tomar parte en la adminis-
tracién. Como resultado, en el Islam, asumir la responsabilidad administrativa
de las personas nunca es una ocasidn para jactarse. Por el contrario, requiere
tomar la responsabilidad de cuidar de la sociedad como si fuera un fideicomiso
y a uno mismo como el encargado de cuidarlo.

Después de ser guiado y educado con la moralidad y la disciplina del Pro-
feta &, Umar Ibn Al-Jattab x@@ se convirtid en gobernante, un monumento de
compasion, bondad, desinterés, deber y justicia.

o
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Tanto es asi, que desarroll¢ tal sensibilidad que se sentia responsable si
una oveja era devorada por un lobo cerca del Tigris, a cientos de kilometros
de Medina.

Esta comprension de la justicia de una manera tan hermosa le valié el
titulo de “Umar Al-‘Adil” (Umar el Justo).

Aun asi, Umar Ibn Al-Jattab 4% siempre estuvo preocupado por el peso
de sus responsabilidades administrativas y la posibilidad de cometer un error
al llevarlas a cabo.

Hudhayfa a@e, que lo vio en esta posicion y descubri6 la causa de su tris-
teza, le dijo:

“;Es esto lo que te preocupa? Te juro que te corregiremos si vemos que
haces algo mal.”

El Califa se lleno de alegria y le exigié a Hudhayfa que repitiera estas pa-
labras bajo juramento, diciendo:

“Alabado sea Allah, tenemos hermanos entre nosotros que son Comparie-
ros del Profeta Muhammad o y me advertirdn cuando vean mi error”. (Ibn Abi
Shaybah, Musannaf, VIII, 154)

También se conoce que Umar Ibn Al-Jattab dé“@ dijo:

“La persona que mas quiero es la que me muestra mis defectos.”

La siguiente historia del Maznawi refleja su modestia:

Debe recordarse que Umar Ué“e, el emir de los Creyentes, vivia con extraor-
dinaria modestia:

Una vez, un embajador griego vino a Medina para una reunién politica
y pregunté por el palacio de Umar Ibn Al-Jattab. Las personas a las que pre-
guntd le dijeron:

“A pesar de que su nombre se ha extendido por el mundo como emir y
califa, no tiene palacio. El tiene un palacio reluciente en los corazones de la
gente. Vive en una choza como la gente pobre. ;{Sin embargo, no puedes ver su
palacio espiritual y mistico con la enfermedad en tus ojos, ya que solo es visible
para aquellos con corazones puros!”
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La curiosidad y el asombro del embajador griego crecieron a raiz de estas
palabras. Abandono su carga y su caballo y fue en busca de Umar. Preguntaba
por el Califa por todas partes. Asombrado, se dijo a si mismo:

“Entonces, ses posible que haya tal gobernante en el mundo que, como un
espiritu, puede permanecer oculto a los ojos de la gente?” Y siguié buscando al
Califa. Una mujer le dijo:

(3%

iDebajo de esa palmera, encontraras al Califa que estas buscando! {Estd
en la arena, mientras los demds duermen en una cama o en un colchdn! Ve a
ver a Dhillullah'® (la sombra de Allah) acostada bajo la sombra de la palmera
datilera!”

Un sentimiento agradable mezclado con majestuosidad llegé al embaja-
dor desde Umar, que estaba durmiendo. El embajador qued6 asombrado de
como, a pesar de que el amor y la majestad son fundamentalmente opuestos,
coexistian en él. Pens6 para si mismo:

“iHe conocido emperadores y he sido admirado por ellos! Aunque no
noté ninguna majestuosidad en ellos, la majestad y el afecto de esta persona
me dejan boquiabierto”.

“Este Califa esta desarmado, indefenso, durmiendo en la tierra. {En con-
traste, me estremezco con todo mi cuerpo frente a él! ;Qué significa realmente
esta situacion? Esta majestad debe ser un regalo de Allah. {No puede provenir
de esta persona, envuelta en un manto!”

Mientras el embajador griego lidiaba con tales conflictos internos, Umar
desperto de su suefio. El embajador griego le extendi6 un respetuoso saludo.
El saludo fue recibido con una respuesta del Califa. Después de esto, Umar
Ibn-Al Jattab invité al embajador, cuyo corazon habia sido conmovido por éL.
Le hablé con palabras profundas y misteriosas.

El embajador observo el alto rango espiritual del califa. El deleite de sus
discursos le hizo desmayarse y olvidar su mision de dar y recibir mensajes ...

129. Los términos “dhillullah” o “dhill ilahi” se mencionan en algunos hadices que se refieren al
lider justo. (Véase Beyhaki, Suab, VI, 15, 16, nu.: 7369-7377; Heysemi, Mecmau’zZevaid, V,
196; Deylemi, Miisned, II, 343) Esta expresion metaférica enfatiza que los gobernantes justos
tienen el grado de testigo y califa de Allah en la tierra.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

Cuando Umar Ibn Jattab detecto este estado en él, reanud6 su discusion
en éxtasis. Finalmente, el sol de la fe brillé en el corazon del enviado, y se unié
a la caravana de la felicidad diciendo la shahada frente al Califa.

&

La siguiente historia muestra cuanto les importaba a los Comparieros la
justicia:
El Mensajero de Allah %€ solfa enviar a Abdullah Ibn Rawaha A&% a Jay-

bar, para evaluar la division de la cosecha de frutas entre él y los judios
de Jaybar. Los judios juntaron ante Abdullah piezas de joyeria de sus mujeres
y le dijeron,

“Esto es tuyo. ;Sé indulgente con nosotros y no seas exacto en la division!
Abdullah Ibn Rawaha dijo:

“;Oh tribu de judios! {Por Allah! Estais entre los mas odiosos para mi de
la creacién de Allah, pero esto no me impulsa a trataros injustamente. Lo que
habéis ofrecido como soborno estd prohibido. No lo tocaremos”.

Cuando los judios se dieron cuenta de que no podian persuadir a Abdu-
llah, lo apreciaron por su trato justo con ellos y confesaron:

“Esto es lo que sostiene los cielos y la tierra.” (Muwatta, Musaqat, 2)
Allah declara lo siguiente en Su Noble Libro:

“iVosotros que creéis! Sed firmes cumplidores por Allah, dando tes-
timonio con equidad. Y que el odio que podais sentir por unos, no os lle-
ve al extremo de no ser justos. ;Sed justos! Eso se acerca mas al temor (de
Allah). Y temed a Allah, es cierto que El conoce perfectamente lo que ha-
céis.” (Al-Maidah, 8)

Un creyente siempre sigue la verdad y actta con justicia, sabiendo que
sera responsable de la opresion incluso si la hace a un incrédulo.

En otras palabras, un musulmén también debe respetar los derechos de
los no musulmanes. No deben ser sometidos a la menor opresion o trato in-
equitativo. Aunque también debe tener cuidado con el exceso de afecto por
ellos, debe orar por su guia. Durante la época del Imperio Otomano, se daba
ayuda caritativa a los dhimmis pobres; los sibditos no musulmanes.
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El Profeta Ibrahim ¥4 fue enviado a la tribu de los caldeos y le fueron
revelados diez suhufs (rollos). Estos rollos, segtin la narracion de Abu Dhar 4
del Mensajero de Allah &, contenian el siguiente consejo:

“Oh rey, a quien se le ha confiado autoridad y que ha sido probado con
esa autoridad y que ha sido engafiado por esa autoridad: Yo no te envié a este
mundo para amasar las fortunas que hay en él. Mas bien, te envié para apar-
tar de mi la llamada de los oprimidos, porque no rechazo la llamada de los
oprimidos, aunque venga de un incrédulo.” (Abu Nuaim, Hilyah, I, 167; Ibnul Athir,
Al-Kamil, I, 124)

Uno de los consejos del Mensajero de Allah #£ a Mu’adh mientras lo en-
viaba como gobernador a Yemen fue:

“Teme la maldicion de una persona oprimida porque no hay velo entre su
oracion y Allah.” (Bujari, Zakat, 41, 63, Maghazi, 60, Tawhid, 1)

A lo largo de la historia, periodos como el reinado de Umar Ibn Abdula-
ziz, los tres primeros siglos de Andalucia y el Imperio Otomano han manifes-
tado las mas magnificas muestras de justicia.

Cuando Umar Ibn Abdulaziz & le pregunté a Mohammed Ibn Ka’b
Al-Quradhi @5 lo que debia hacer para reinar con justicia, le respondio:

“;Considera a los ancianos musulmanes como vuestros padres, a los adul-
tos como tus hermanos y hermanas, y a los mas jévenes como tus hijos!”

Umar Ibn Abdulaziz & exhibié una belleza de comportamiento excep-
cional, estableci6 la paz y la tranquilidad en la sociedad y ascendié a un nivel
muy elevado de justicia. Su esposa, Fatima, narra uno de los muchos inciden-
tes que ilustran su noble sentido de la responsabilidad hacia la umma:

“Fui a ver a Umar Ibn Abdulaziz un dia. Estaba sentado en su sala de ora-
cion, con la mano en la frente, llorando y sus mejillas empapadas de ldgrimas.
Le pregunté:

“sQué problema hay?” Y él respondio:

“iAy, Fatima! La mds pesada carga de esta umma estd sobre mis hombros.
Siento pena por los hambrientos, los pobres, los enfermos que no encuentran

medicina, las viudas que se quedan solas, los oprimidos que no pueden luchar
por sus derechos, los musulmanes cautivos en la tierra de la incredulidad y los
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ancianos que no pueden trabajar para satisfacer sus necesidades, y los pobres
padres de familia con muchos hijos.

Estoy abrumado por mi carga cuando pienso en mis hermanos y hermanas
creyentes en tierras cercanas y lejanas.

;Como responderia si mi Sefior me pregunta sobre esto en el Dia del Jui-
cio mafana, y si el Mensajero de Allah me regafia y me reprocha por ello?” (Ibn
Kacir, Al-Bidayah, IX, 208)

En el Islam, todos son considerados responsables unos de otros. El hadiz
de “Todos vosotros sois pastores”'*® declara esta realidad.

Por ejemplo, todo padre es el tutor de sus hijos. El jefe de estado, por otro
lado, es el guardidn de todos los huérfanos.

Todo esposo es responsable del sustento de su esposa. Sin embargo, el jefe
de estado es responsable de todas las viudas, huérfanos y ancianos.

Umar Ibn Al-Jattab solia deambular por las calles de Medina por la noche
abrumado por el peso de esta responsabilidad. Dijo en una ocasion:

“Si sigo vivo, ciertamente viajaré durante un afio entero entre mis suibditos,
si Dios quiere. Sé que la gente tiene necesidades que no llegan a mis oidos. Sus
gobernadores no las refieren a mi, ni ellos mismos vienen a mi. Viajaré a Siria
y me quedaré alli durante dos meses. Luego viajaré a Jazirah y me quedaré alli
durante dos meses. Luego viajaré a Egipto y me quedaré alli durante dos meses.
Luego viajaré a Bahréin y me quedaré alli durante dos meses. Luego viajaré a
al-Kufah y me quedaré alli durante dos meses. Luego viajaré a Basora y me que-
daré alli durante dos meses. De hecho, jqué buen afio serd este!”"

Umar Ibn Al-Jattab también dijo:
“La justicia es la base del gobierno.”

En otras palabras, la justicia es el fundamento principal que mantiene vivos
alos estados. Tanto es asi que, “juno puede soportar la incredulidad, pero no la
injusticia!” La justicia es la inica manera de que perdure una administracion.

130. Bujari, Ahkam, 1; Muslim, Imarah, 20.
131. Taberi, Tarih, Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387, IV, 201-202.
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De hecho, las naciones y los estados apoyan a los gobernantes que ejercen
poder y autoridad. La aceptacién del poder y la autoridad, por otro lado, es
proporcional a su adhesion a los derechos y a la justicia. Un poder que no res-
peta los derechos ni la justicia genera opresion y tirania. El gran Compariero
Abu Bakr <%, por ejemplo, declaré:

“Si la justicia no estd basada en el poder es impotente. Y el poder es cruel-
dad si no se aplica con justicia.”

Es decir, la autoridad y el poder que no siguen la divina Sharia solo termi-
nan infligiendo crueldad. Ademas, la justicia se presenta en todo su esplendor
s6lo en manos de personas sabias y justas que puedan difundirla. Puede con-
ducir a la vergiienza y la incapacidad si estd en manos de personas débiles e
incompetentes.

El Coran menciona la bendicion del hierro junto a las balanzas de la jus-
ticia:

“Y asi fue como enviamos a Nuestros Mensajeros con las pruebas claras
e hicimos descender con ellos el Libro y la Balanza, para que los hombres
pudieran establecer la equidad. E hicimos descender el hierro, que encierra
tanto un gran poder de agresion como utilidad para los hombres. Y para
que Allah supiera quiénes, sin verlo, Le ayudaban a El y a Sus Mensajeros.
Es cierto que Allah es Fuerte, Irresistible” (Hadid, 25) Algunos intérpretes
creen que el hierro en este contexto se refiere a las espadas y otras armas de
combate. El poder se mantiene para proteger la justicia, el estado, la ley y pre-
venir la corrupcion.

Si la justicia se establece en la sociedad:

» Se mantendra la seguridad y las personas confiardn unas en otras;
o Lariquezay el comercio floreceran.

 Se fortalecera la confianza de la gente en sus gobernantes.

En resumen, el orden, la paz y la tranquilidad prevaleceran en la vida so-
cial.

&

)
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B. Jurisdiccion

Debido a su papel como “guardidn del pueblo”, el gobernante esta obli-
gado a suplir todas las necesidades de la sociedad. Corresponde al gobernante
resolver las disputas que puedan surgir entre los particulares de manera justa
y equitativa.

Deben establecerse tribunales para nombrar y controlar a los jueces jus-
tos. De lo contrario, el trato ilegal, la extorsion y otras organizaciones desagra-
dables surgiran en la sociedad.

El primer califa Abu Bakr &% dijo lo siguiente cuando se convirtié en lider:

“Si Dios quiere, los débiles de entre vosotros serdn fuertes a mis ojos hasta
que les haya devuelto sus derechos; y los fuertes entre vosotros serdn débiles a mis
ojos hasta que les haya arrebatado los derechos de los demds.”

ElIslam esta estrictamente en contra del soborno y el favoritismo, que son
los dos impedimentos mas importantes para un juicio justo.

Como se indica en el verso:

“No os apropiéis unos de la riqueza de otros, recurriendo a lo falso, ni
recurrais a los jueces para arrebatar algo de la riqueza de otro con delito,
sabiendo lo que hacéis.” (Al-Bagarah, 188)

Un hadiz advierte claramente:

“Tanto los que pagan como los que reciben sobornos estdn en el fuego.”
(Tabarani, Awsat, II, 296)

También se condena enérgicamente el testimonio falso y se establecen
ciertas pautas para la validacion de testigos. Por ejemplo, no se puede aceptar
el testimonio de personas declaradas culpables de “qadhf’, o calumniar el ho-
nor ajeno.

También se rechaza el testimonio de los pecadores que promueven el mal
en la sociedad debido al siguiente versiculo de Coran:

“iVosotros que creéis! Si alguien, que no es digno de confianza, os llega
con una noticia, aseguraos antes; no vaya a ser que, por ignorancia, causéis
dafio a alguien y tengais luego que arrepentiros de lo que hicisteis.” (Al-Hu-
jurat, 6)
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Se requiere buena conducta para que el testimonio de alguien sea acepta-
do. Porque se espera que una persona con obras virtuosas no tenga tendencias
anomalas en su vida, como la mentira y el engafio.

En el sistema legal secular de hoy, dos testigos falsos pueden unirse y con-
denar a una persona inocente.

Los sistemas no islamicos basan su determinacién de lo correcto y la ver-
dad no en la precision de una opinidn, sino en la cantidad de personas que la
sostienen. En palabras del difunto Necip Fazil, dos pecadores pueden unirse y
anular el testimonio del gran jurista Abu Hanifah g.

El Islam tiene una comprension mucho mas amplia de la justicia que la
ley humana: esto entra en conflicto con las leyes seculares, por ejemplo con
la “ley de herencia”. En la ley islamica, por ejemplo, si el hijo de una persona
muere, los “usul”, o padres, también tienen derecho a una parte de su herencia.
Enlaley secular, sin embargo, la parte solo se asigna a los “furu”, o descendien-
tes de la persona, excluyendo a los padres.

Sin embargo, se trata de una situacién que atenta contra la justicia y aten-
ta contra la moral y la conciencia. La persona que tiene mas derechos sobre
un nifo son sus padres. Los padres han enfrentado numerosos desafios y han
hecho sacrificios significativos para criar a sus hijos.

Por un tiempo, la madre llevé a su hijo en su vientre. Las leyes seculares,
por otro lado, pasan por alto esta verdad y tratan a los padres injustamente.

Hay numerosos ejemplos en este sentido. He aqui otro:

En la ley islamica, encarcelar a una persona es extremadamente raro. Los
castigos de gisas (retribucidon) estan diseflados para prevenir el comporta-
miento delictivo. Como resultado, la sociedad se revitaliza. Incluso los delitos
mas raros son castigados y eliminados lo antes posible, mientras que el indi-
viduo que es encarcelado durante muchos afnos es una carga constante para la
sociedad. Esto, segun el Islam, es una injusticia para la sociedad.

En este sentido, la ley islamica tiene una sensibilidad tan elevada que no
puede compararse con la ley hecha por el hombre.

Aungque el Profeta # era tolerante con los crimenes cometidos contra
si mismo, se enfurecia cuando se infringia un derecho publico y solo volvia a
calmarse una vez que la situacién se enderezaba.
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De manera similar, el Bendito Profeta £& declar6 que nadie debia ser con-
siderado privilegiado frente a la justicia debido a su genealogia, rango, posi-
cion o estado financiero.

Un dia, una mujer de una familia prominente de la tribu Banu Majzum
cometi6 un robo. Los familiares de la mujer comenzaron a planear una mane-
ra de librarse del castigo:

“SA quién enviaremos como mediador para que el Mensajero de Allah &
pueda perdonarla?” Finalmente, acordaron enviar a Usama Ibn Zaid, uno de
los Compaiieros favoritos del Profeta.

Cuando Usama intercedid por ella ante el Mensajero 2 el color del ros-
tro del Mensajero de Allah %2 cambi6 y dijo,

“sIntercedes ante mi en un asunto relacionado con uno de los castigos lega-
les prescritos por Allah?” Usama dijo:

“,Oh Mensajero de Allah #%! Pidele perdén a Allah por mi.” (Bujari, Magha-
zi, 53; Nasai, Katu Sarik, 6, VIII, 72-74)

El Mensajero de Allah se levantd y se dirigi6 a la gente. Elogié a Allah
como se lo merecia y luego dijo:

« . . . .
Las naciones anteriores a vosotros fueron destruidas porque si un noble
entre ellos robaba, lo excusaban, y si un pobre entre ellos robaba, lo castigaban.

Por Aquel en Cuyas Manos estd el alma de Muhammad, si Fatima, la hija
de Muhammad, robara, le cortaria la mano.” (Bujari, Anbiya, 54; Muslim, Hudud, 8, 9)

Como se dice en el verso:

“{Vosotros que creéis! Sed firmes en establecer la justicia dando testi-
monio por Allah, aunque vaya en contra de vosotros mismos o de vuestros
padres o parientes mas proximos; porque, ya sean ricos o pobres, Allah es
antes que ellos. No sigais los deseos para que asi podais ser justos. Y si dais
falso testimonio $4E) os apartais... Es cierto que Allah conoce hasta lo mas
recondito de lo que hacéis.” (An-Nisa, 135)

La justicia en el Islam erradica las desigualdades y hace que las diferentes

clases sociales sean iguales ante la ley. El siguiente es un ejemplo de esta igual-
dad:
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El Mensajero de Allah 4 enderezo las filas de sus Companieros en el dia
de Badr con una flecha que tenia en la mano. El Mensajero de Allah pinché a
Sawad Ibn Ghaziyyah en el estomago con su flecha, que se habia adelantado en
la linea de batalla en su afan de pelear, y dijo:

“Ponte en la fila, Sawad Ibn Ghaziyya.”

“{Oh, Mensajero de Allah!”, dijo, “jme has hecho daiio! ;Dios te ha enviado
con la verdad, asi que permiteme tomar represalias!” El Mensajero de Allah
descubrié su estomago y dijo,

“Toma tu represalial» Sawad lo abrazd y besd su estomago. “;Qué te in-
dujo a hacer eso, Sawad?” pregunté.

“Oh Mensajero de Dios”, respondio, “ya ves la situacion en la que nos en-
contramos. No estaba seguro de que sobreviviria, y queria que mi tiltimo recuer-
do de ti fuera mi piel tocando la tuya.”

El Mensajero de Allah #& or6 por su bienestar. '

Nuestro Profeta, siempre respet6 los derechos de los animales a lo largo
de su vida, y mantuvo siempre los derechos de los sirvientes en su agenda,
incluso justo antes de su muerte, y aunque estaba débil, subié al pulpito y dijo:

“Vuestros derechos son queridos para mi, asi que a quien haya azotado en
la espalda con un latigo, aqui estd mi espalda, para que se vengue; y quienquiera
a quien haya insultado, aqui estd mi honor para que responda.”

Aqui, nuestro Profeta 2% cuya vida fue una manifestacion del Coran, de-
clara en un lenguaje muy claro que ni siquiera él tiene privilegios frente a la
justicia. Ya entonces, dijo muy claramente que las personas poderosas en la
sociedad no podian ser favorecidas ante la justicia.

La “Hilf al-Fudul” o la alianza virtuosa a la que se unié nuestro Profeta
antes de convertirse en Profeta, también cumpli6 el objetivo de garantizar que
prevaleciera la justicia en los negocios y la vida social. Las personas desfavore-
cidas o extranjeras que eran victimas de la injusticia y no podian garantizar sus
derechos fueron atendidas por esta “alianza”.

132. Tbn-i Hisam, II, 266-267; Vakidi, I, 57; Ibn-i Sa‘d, III, 516. Krs. Ebt Davad, Edeb 148-,
149/5224, Diyat 14/4536.
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Las manifestaciones de esta sensibilidad se dieron a lo largo de la vida
del Mensajero de Allah. De hecho, esta situacion se expreso6 en su hadiz de la
siguiente manera:

“Una nacion nunca prosperard si los débiles dentro de ella no pueden de-
fender sus derechos sin problemas.” (Ibn Majah, Sadakat, 17)

“sComo puede Allah perdonar a un pueblo cuando no defiende a sus débiles
de sus fuertes?” (Ibn Majah, Fitan, 20)

“Ciertamente, el mds amado de las personas por Allah en el Dia del Juicio,
y el mds cercano a El es el lider justo. Y la persona mas odiada por Allah y la
més alejada de El en estatus es el lider opresor.” (Tirmidhi, Ahkam, 4/1329; Nasai,
Zakat, 77)

En resumen, el criterio de la justicia no es la riqueza financiera o el poder,
sino tener la razon.

En efecto, existen numerosos ejemplos en nuestra propia historia que
atestiguan la audacia y la libertad de los jueces en la defensa de la justicia y la
igualdad, incluso frente a los gobernantes a los que estaban sujetos:

Después de apoderarse de Estambul, el sultin Mehmed el Conquistador
le corto el brazo a un arquitecto cristiano que no siguid sus érdenes.

El amigo mas cercano del Sultdn Fatih, Hizir Bey, era juez de Estambul. Y
fue el mismo Fatih quien lo nombr¢ juez de Estambul.

El arquitecto cristiano, cuya mano fue cortada, fue a Hizir Bey y presentd
una denuncia contra Fatih. En ese momento, la forma correcta de dirigirse al
Sultan Fatih era la siguiente:

“As-Sultan Ibn As-Sultan Al-Gazi Abu’l-Fath Muhammed Han Al-Zani”
(el sultan e hijo del sultan, el veterano, el padre de la conquista Muhammed
Han el segundo) mientras que Hizir Bey convocé al sultan de la siguiente ma-

nera:
“i1Mehmed hijo de Murad, ven a la corte a tal hora!”

El Sultan Fatih comparecié ante el tribunal como un ciudadano modesto
sin ninguna pompa o espectaculo el dia del juicio y ocupd el lugar del acusado.
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Hizir Bey tomo su lugar en su corte con gran dignidad y comenzé el in-
terrogatorio.

En los tribunales, el juez se sentaba porque administraba justicia, mien-
tras que los demds se levantaban y testificaban de pie. Cuando Hizir Bey vio a
Fatih sentado, le advirtio:

“iEstds siendo juzgado, levantate!”

Fatih se levanto en respuesta a la advertencia. Como resultado del vere-
dicto, el Qadi Hizir Bey declaré culpable a Fatih. Ley¢ el verso de gisas y deci-
dié que el brazo de Fatih debia ser amputado en retribucion.

Fatih, el Sultin del Mundo, aquel que habia puesto de rodillas al mundo
entero, asumio el veredicto con calma y humildad:

“iEl juicio pertenece a la honorable sharia!” dijo.

Esta magnifica escena de justicia conmovié al arquitecto cristiano hasta
las lagrimas, y dijo:

“iRenuncio a mi derecho a la retribucion y acepto la diya” (compensacion
monetaria)!” Después de que la situacion se resolviera de esta manera, Fatih le
dijo a Hizir Bey, “Te felicito por temerle a Dios mds que a mi!”

Qadi Hizir Bey sac6 un palo de debajo del cojin en el que estaba sentado
y dijo:
“Si no hubieras aceptado mi veredicto, te habria golpeado en la cabeza con

esto.”

En respuesta, Fatih mostro la espada escondida detras de su tunica y dijo:
“Y si no hubieras juzgado con justicia, te habria cortado la cabeza con esto...”

Ademais, Fatih don¢ al arquitecto cristiano una casa de su propiedad per-
sonal. El arquitecto cristiano dijo entonces.

“No hay otro ejemplo en el mundo de un nivel de justicia tal. De ahora en
adelante, yo también soy musulman...” y recit6 la shahadah.

Fatih valoraba la justicia y a los jueces que la impartian, y siempre los
ayudoé a defender la verdad y la ley.

o
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La “separacion de poderes” ha sido un principio en el derecho estatal
occidental porque es inimaginable que la administracion no interfiera con el
poder judicial. En otras palabras, se han tomado precauciones para evitar que
la administracién se inmiscuya en los tribunales. Sin embargo, este objetivo

nunca se ha logrado totalmente.

De hecho, a lo largo de la Edad Media en Europa, los sefiores siempre
ajustaban la ley a sus intereses personales con crueldad y despotismo. En la
antigua Grecia, Sdcrates fue ejecutado por el concilio ateniense por oponerse a
la obligacion de creer en los dioses, determinada e impuesta por la ciudad-es-

tado ateniense, alegando que “envenenaba la fe de la juventud con sus ideas.”

De manera similar, los tribunales de la Inquisicion de la Europa medieval
fueron incapaces de impartir justicia y se convirtieron en un simbolo de cruel-
dad e injusticia.

Los otomanos, por otro lado, se esforzaron mucho por evitar que la mo-
narquia cayera en la injusticia mediante la regla de que el sultan debia conse-
guir una fetua de la oficina del Shaijul-Islam para emprender asuntos impor-
tantes.

Como detallamos anteriormente en el principio de “Justicia Social”, los
registros historicos muestran que el Shaijul-Islam Zenbilli Ali Efendi se opuso
a algunas de las disposiciones de Yavuz Sultan Selim Han, un sultan muy po-
deroso. En estas circunstancias, y a pesar de su poder, Yavuz incliné su cabeza
ante la Sharia.

Cuando regresaba de la expedicién austriaca, una anciana se acerco al
sultdn Sulayman Kanuni y se aferr¢ a las riendas del caballo del sultan y le dijo:

“iReclamo contra ti!” El Sultan sonrid y pregunto:

“sA quién le vas a reclamar? Soy el Sultin del Mundo. ;Ante quién me
demandards?”

La mujer respondio:

“Te demandaré ante la corte divina, mi Sultdn, porque tus soldados piso-

tearon mi campo y mis cosechas se arruinaron...”
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El sultan, conmovido por estos comentarios y complacido con el coraje de
sus ciudadanos para decir la verdad, pagd instantdneamente a la mujer por el

dafo causado a su tierra y alabé a Dios."”

Cuando murié Suleyman Kanuni, que rigi6 toda su vida con tal sentido
de la justicia, se trajo un cofre para enterrarlo junto a su cuerpo en la tumba,
siguiendo los deseos del sultan. En este caso, intervino el Shaijul-Islam Abus-
suud Efendi, alegando que no estd permitido enterrar objetos de valor con los
difuntos.

La curiosidad llevd a Abussuud Efendi a abrir el cofre. Y se encontré con
los documentos de las fatuas que él mismo habia emitido para el sultan. Asom-
brado, se quedd helado y dijo:

“{Te salvaste a ti mismo, oh gran Hakan! ;Qué haré mafana en el mds
alla? y comenzo6 a llorar.

Kanuni siempre solicit6 las fatuas del Shaijul-Islam antes de emprender
cualquier campaifia durante su reinado, y las ejecutd en consecuencia.

El siguiente incidente es muy notable:

Tras conquistar Estambul, Fatih Sultan Mehmed Han proclamé una am-
plia amnistia. Esta amnistia beneficiaba a los presos encarcelados durante el
periodo bizantino. Revis6 todos los registros de la prision. Cuando Fatih vio
que habia tres filosofos en la lista, pregunté qué crimenes habian cometido
y los llamoé a su presencia. Fatih plante6 a los fildsofos la siguiente pregunta:

“;Qué crimen habéis cometido para que Constantino os haya encarcela-
do?” Los filosofos respondieron:

“Nos metieron en prision porque le dijimos a Constantino que su gobier-
no colapsaria”. Fatih volvié a preguntar:

“;Por qué razon dijisteis eso?” Los fildsofos contestaron:

“Declaramos en el informe que le entregamos a Constantino que no exis-
tia justicia bajo su reinado y que un gobierno injusto no puede sobrevivir, e
incluso si lo hace, no puede seguir siendo opresivo”. Ante esto, Fatih les dijo:

133. Citado de Biiyitk Dogu Mecmuasi.
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“Entonces, viajad también dentro de mi pais y preparad un informe para

”

mi1 .

Los filosofos se fueron de viaje por el pais. Atendieron a un caso en uno
de los juzgados de Bursa. Un hombre descubrié una vasija llena de oro en una
finca que habia comprado recientemente. El comprador del terreno le decia al
vendedor:

“Este oro es tuyo. No puedo tomar lo que pertenece por derecho a otra
persona. Recupera tu oro. Mientras que el vendedor alegaba:

“Te vendi esta tierra con todo lo que habia en ella, conocido o no, sobre y
bajo la tierra. No lo habria vendido silo hubiera sabido, pero no puedo alimen-
tar a mis hijos con esto porque no es halal”.

Y la otra persona dijo:

“Yo compré esta tierra, no el oro enterrado. Si me lo quedo, tendria que
pagar un precio mucho mas alto por la tierra, de lo contrario no seria halal
parami”. Y la discusion se prolongé durante algun tiempo.

Como consecuencia de sus investigaciones, el juez descubrié que el acu-
sado y el demandante tenian una hija y un hijo adecuados el uno para el otro.
Asi que les dijo a ambas partes:

“Casémoslos y hagamos de este oro una dote para ellos.”"**

Los filésofos quedaron asombrados por el sentido de justicia del juez,
ademds del nivel moral de las personas implicadas en esta situacion, porque
esperaban que el juez aprovechara la oportunidad y dijera;

“En ese caso, el oro pertenece al tesoro; entregadlo.”
Los filésofos fueron testigos de otro incidente en otro lugar:

Un hombre le compré un caballo a alguien con quien tuvo una disputa.
El caballo murid sin razén aparente. Era, sin embargo, un caballo de dos afios,
joven y saludable. El hombre afirmé que sospechaba que el vendedor le dio de
comer al caballo algo que podria haberlo envenenado a largo plazo, y cuando
llevé el caballo al veterinario, el veterinario compartié sus sospechas. Afirmé

134. Un incidente similar ocurrié en épocas anteriores y fue relatado por el Mensajero de Allah -4
(Ver. Bujari, Anbiya, 54; Muslim, Aqidah, 21; Ibn Majah,Luqata, 4)
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que el caballo babe6 durante tres dias, que él personalmente lo cuidé y que el
caballo no pudo haber sido envenenado cuando estaba con él.

En este punto, el juez intervino:

“Bueno, ya que fuiste al veterinario, ;por qué no viniste a mi para encon-
trar una solucion?” El hombre respondid:

“Vine a tu oficina tres dias seguidos. Pero no estabas alli. Acto seguido,
el juez dijo:

“Tienes razon. En ese momento yo estaba en mi ciudad natal por la muer-
te de mi madre. Asi que el caso esta resuelto. {Escribano, apunta! Debido a que
el juez no estuvo presente para cumplir su deber, estd obligado a pagar una
indemnizacion al afectado...”

Estas espectaculares manifestaciones de justicia asombraron a los fil6-
sofos. Después de hacer muchas mds observaciones, escribirlas y déarselas al
sultan, le dijeron a Fatih que mientras esta justicia reinara, su tierra seria pros-
pera.

De hecho, el Imperio Otomano perdurd mientras la justicia lo adornd,

como la corona adorna a una cabeza.

&

La prevision a la hora de juzgar

Allah el Todopoderoso, ha otorgado una previsiéon extraordinaria a al-
gunos de Sus siervos. Como resultado de su comprension de la sabiduria y las
sutilezas del conocimiento, son capaces de hacer evaluaciones y juicios excep-
cionalmente precisos.

El Coran elogia el reinado del Profeta Sulayman &8, El Profeta Sulayman
X5 posefa un profundo conocimiento e inteligencia incluso a una edad muy
temprana. Nuestro Profeta 4 narro lo siguiente sobre él:

“Habia dos mujeres, cada una de las cuales tenia un hijo. Vino un lobo y
se llevé al hijo de una de ellas, y la otra dijo:

‘iSe ha llevado a tu hijo! A lo que la primera respondio,

o
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‘iNo, se ha llevado a tu hijo’. Entonces, ambas llevaron el caso ante el rey
Dawud ¢, quien juzgd que el nifio que sobrevivié era de la anciana, pero la
joven no estaba contenta con el veredicto, por lo que ambas fueron ante Sulay-
man Ibn Dawud ¥4 y le informaron. El dijo,

‘Traedme un cuchillo para cortar al nifio en dos pedazos y distribuirlo
entre vosotras. La joven dijo:

‘{Que Allah sea misericordioso contigo! No hagas eso, porque es su hijo
(de la mujer mayor). Al ver que la mas joven estaba dispuesta a entregar a su
hijo para que no sufriera ningtn dafo, Sulayman entendi6 cual era la verdad y
le entregd el niflo a la mujer mas joven.” (Bujari, Anbiya, 40)

Ya que ninguin corazén de madre estaria dispuesto a permitir que su hijo
soporte el mas minimo dafio debido a su gran compasion y misericordia.

La siguiente es otra historia sobre la justicia del profeta Sulayman u:

Un rebafio de ovejas entré en un campo y destruyo la cosecha. Los duefios
de los campos presentaron una queja ante el Profeta Dawud ¥45) contra el due-
fio del rebafio. El Profeta Dawud ¥4&) también noté que el dafio en el campo
destruido era comparable al valor de un rebafio de ovejas. Por lo que ordend
que las ovejas fueran entregadas al duefio del campo.

El Profeta Sulayman 48 insisti6 en que habia otra manera de resolver el
caso:

“Dad las ovejas al terrateniente; que se beneficie de su leche y lana. Mien-
tras tanto, que arregle su campo. Permitid que las ovejas se queden con ¢l
hasta que el campo sea restaurado, y luego que devuelva el rebafio a su duefio
cuando sus asuntos estén arreglados.”

Al Profeta Dawud ¥45) le gusté mucho esta idea y juzgd en consecuencia.

Por otro lado, una persona responsable de la administraciéon de justicia
debe estar bien versada en las normas de la sharia y poseer suficiente prevision,
conocimiento e inteligencia para evaluar con precision el estado de &nimo de

sus interlocutores.

El Qadi Ilyas, que vivié en el primer siglo de la Hégira, era un juez brillan-
te que se ocupd de numerosos casos de la ley islamica.
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Un dia, recibid un caso, en el que un hombre se fue de viaje y le confié mil
monedas de oro a otro. Sin embargo, cuando regresd, no pudo recuperar su
dinero. Entonces, llevé la situacion al Qadi Ilyas, quien preguntd:

“;En qué lugar le diste las monedas?” El hombre respondio:
“Bajo un arbol fuera de la ciudad.”. Qadi Ilyas le pregunto:
“;Habia alguien mas contigo, hubo testigos?” El hombre dijo:

“No tengo mas testigos que Allah”. El juez citd y confronté al hombre que
habia roto el trato. Luego, de pie junto al sospechoso, se dirigi6 al denunciante
de la siguiente manera:

“Ve a recoger una rama de ese arbol, yo haré que hable. Si tienes razén, el
arbol dara testimonio por ti”. Y le dijo al hombre que negd haber tomado las
monedas:

“Siéntate aqui. No puedes irte a ningtn lado hasta que él regrese”.

Transcurrié media hora, y después una hora o dos horas mas, el denun-
ciante no habia regresado. El sospechoso se sentd, pero el juez no le miré y
siguid con su trabajo. Finalmente, el culpable suspiré y resoplé:

“iSenor! ;Cuanto tiempo tendré que esperar aqui asi?” pregunto. El juez,
en cambio, dijo casualmente: “Hasta que vuelva aquel sefior”. Entonces el sos-
pechoso dijo:

“Sefior, ese arbol no esta tan cerca, no podra volver de inmediato”. Cuan-
do dijo eso, el juez obtuvo la respuesta que estaba esperando y dijo:

“iEso es todo! ;Ves como me ha hablado ese arbol incluso antes de llegar
aqui?” y le exigid al acusado que devolviera las mil monedas de oro.

®

C. Transacciones

- El sentido de la justicia es el nucleo de los mandamientos y prohibi-
ciones divinos. Como resultado, el creyente debe actuar con justicia hacia su
Creador, y después hacia todas las criaturas de acuerdo con su nivel de valor
ante los ojos de Allah y, por tltimo, hacia si mismo.

o
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- Por lo tanto, un creyente debe actuar con justicia al medir, hacer jui-
cios, hablar, escribir y testificar entre la gente.

- Ademas, tiene la obligacién de observar las verdades celestiales y los
actos de adoracion diarios y cumplir con sus obligaciones. Porque estos co-
rresponden por derecho a Allah y son una deuda de gratitud por las bendi-
ciones otorgadas por Allah a su siervo. El incumplimiento del siervo de esta
deuda y deber es una injusticia y una opresion contra si mismo, y lo arrastrara
a un tormento severo.

- En el Islam, el respeto de los derechos y la ley es sumamente amplio y
extenso. Un creyente esta obligado a cumplir con el derecho y la ley en todos
los aspectos de su vida, en todo momento. Por ejemplo:

- Alguien que sacude su alfombra en el balcon de su vecino mientras
limpia la casa es responsable de lo que pueda ensuciar.

- Adelantar peligrosamente mientras se conduce en el trafico es una vul-
neracion de los derechos de los demas conductores.

- Cada individuo es responsable de su préjimo hambriento y necesitado,
asi como del gato y el perro frente a su puerta...

En resumen, el que un musulman se redima del castigo eterno depende de
que actte haciendo valer la verdad, la justicia y la misericordia. Ciertamente, el
siguiente verso afirma la importancia de vivir de acuerdo con la verdad:

A2l 152155 G 152155

“Y exhortaos unos a otros a la verdad, y exhortaos unos a otros a la
paciencia.” (Al-Asr, 3)

En consecuencia, los derechos mds importantes para un siervo son:

Los derechos de Dios Todopoderoso

El mayor derecho que debe respetar un sirviente es cumplir las 6rdenes de
Allah, quien lo cre6 de la nada, lo envié al mundo como “ser humano”, creado
de la forma mas hermosa entre todas las criaturas y el mas honorable de todas
las criaturas. El sirviente debe dar gracias aumentando su contemplacion de
las numerosas bendiciones de Allah, ejecutando su adoraciéon y evitando lo
haram con celo.
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o Actuar con justicia en la fe; significa evitar el shirk (asociar algo o al-
guien con Dios) y defender el tawhid (la unicidad de Dios) a toda costa, porque
el shirk es el peor pecado posible.

« La justicia en la adoracion; significa adherirse a Ta'dil al-Arkan (rea-
lizar la oracidn correctamente). Ddndole a cada parte de ella, la atencion que
se merece.

o La justicia en los castigos; significa mantener vivos los principios di-
vinos.

Los derechos del profeta Muhammad
Dice el verso del Coran:

“Allah ha agraciado a los creyentes enviandoles un Mensajero de entre
ellos que les recita Sus preceptos, les purifica y les enseiia el Libro y la sabi-
duria. Y por cierto que antes se encontraban en un extravio evidente” (Ali
Imran, 164).

De hecho, el Mensajero de Allah %2, un ejemplo de la misericordia de
Dios, es nuestro tesoro espiritual mas valioso.

sDe qué nos valdrian todas las bendiciones del mundo si no conociéra-
mos al Mensajero de Allah? Nuestras vidas en este mundo, asi como el mundo
mismo, estan destinadas a la extincion... Pero la paz y la satisfaccion que pro-
vienen de conocer al Mensajero de Allah y seguirlo sinceramente son eternas...

El Profeta, que amaba a su umma y experimento las pruebas y dificultades
mas severas en el desempeno de su mision, tiene muchos derechos sobre su
umma.Y lo que desea de su umma es lo siguiente:

“iNo ennegrezcais mi rostro en el dia de la resurreccion (pecando)!” (Ibn
Majah, Manasik, 76)

Los derechos de los creyentes

Todo creyente debe considerar a sus hermanos como un fideicomiso. Los
creyentes tienen innumerables derechos entre si, que van desde visitarse cuan-
do estdn enfermos hasta enterrar el caddver cuando uno de ellos muere. Aparte
de los derechos practicos como alimentar a los pobres, también hay deberes
espirituales como guiar a quien busca consejo.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

Uno de los temas mds cruciales en el Islam es el derecho del creyente. Es
fundamental indemnizar a los titulares de los derechos y solicitarles su perdon.
Los derechos materiales deben ser devueltos al propietario lo antes posible,
mientras que los calumniadores deben disculparse con la persona a la que han
calumniado.

El Bendito Profeta %% advirtié a su umma al respecto de la siguiente ma-
nera:

“Quien haya agraviado a su hermano debe pedirle perdon, antes de que
algunas de sus buenas obras sean tomadas y pagadas a su hermano o si no ha
hecho buenas obras, algunas de las malas obras de su hermano sean cargadas
sobre é1”. (Bujari, Mazalim 10, Riqaq)

En otro hadiz:

“iOh, gente! jQuien se ha apoderado de los derechos de su hermano debe
restaurarlos inmediatamente y no pensar en que sera deshonrado en este mun-
do! Sabed que la desgracia del mundo es muy ligera en comparacion con la
desgracia del mas alla.” (Ibnul Athir, al-Kamil, II, 319)

Ademas, el Bendito Profeta %€ nunca dirigia la oracion funebre de alguien
que estuviera endeudado. Y él mismo pagaba la deuda si podia.

Estd igualmente prohibido consentir la opresion, asi como esta prohibido
oprimir'*. La “jurisprudencia isldmica” protege y confirma los derechos de los
oprimidos, para que puedan buscar justicia y ejercer sus derechos.

« . r . » . .
La “moral islamica”, por otro lado, aconseja a las personas perseguidas
practicar “el bien contra el mal” y perdonar a los malhechores, especialmente
si se arrepienten, y eso se considera una gran virtud y una buena accion.

Como resultado, los creyentes virtuosos que han alcanzado un alto nivel
de fe y moralidad prefieren responder a los males que se les hacen con perdén
y misericordia en lugar de con justicia. Porque creen que en la corte divina de
la otra vida, Allah Todopoderoso los tratard con perdén, misericordia, gracia y
benevolencia en lugar de justicia.

De hecho, ;no es el principal objetivo para un creyente ser recompensado
con la gracia de Allah en el mas alla?

135. Al-Bagarah, 279.
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Como resultado, los siervos justos no responden de la misma manera a la
adversidad y la persecucion que se les inflige, y no intentan castigar por sed de
venganza. Son pacientes con Allah y purifican su ira. Siempre toman el camino
de la tolerancia y el perdén. Por lo tanto, se esfuerzan por perdonar a los sier-
vos de Allah y ganarse el perdén divino.

Siguiendo este principio, Abu Bakr As-Sidiq % perdon6 y continu6 brin-
dando caridad a una persona que calumni6 a su propia hija, Aisha €2, El si-
guiente versiculo, alienta esta elevada virtud:

“Y que no juren, los que de vosotros tengan de sobra y estén holgados,
dejar de dar a los parientes, a los pobres y a los emigrados en el camino de
Allah; (esto se refiere a aquellos de los creyentes que prometieron dejar de
apoyar a ciertas personas, debido a que esparcieron ese rumor) sino que per-
donen y lo pasen por alto. ;No os gusta que Allah os perdone a vosotros?
Allah es Perdonador y Compasivo.” (An-Nur, 22)

En este sentido, los siervos sabios siguen la regla del siguiente versiculo;

“No son iguales la bondad y la maldad; responde con la mejor actitud y
aquel con el que tenias enemistad sera como un amigo ardiente.” (Fussilat, 34)

Ser capaz de perdonar y transformar algo malo en bueno con amabilidad
es un enfoque que va mds alld de la correccion y la guia. No hay que olvidar que
perdonar al culpable es preferible a sancionarlo si realmente se arrepiente y de-
cide no volver a cometer el delito. Sin embargo, cuando el ofensor no muestra
tal remordimiento, el perdon puede dejar de ser una virtud y convertirse en
una fuente de desgracia.

Ciertamente, perdonar a alguien que no se arrepiente de su crimen y con-
tinta haciéndolo solo fomenta mas brutalidad e injusticia. Como resultado, si
no hay esperanza de mejorar la situacion al perdonar los pecados cometidos
contra un individuo, es el derecho inherente de la victima exigir el castigo del
criminal.

Los derechos de las criaturas

Ya que Allah ha creado a todos los seres para que sean obedientes al hom-
bre, como la mas honorable de todas las criaturas, ¢l esta a cargo de sus dere-
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chos. En otras palabras, el hombre esta obligado a salvaguardar no sélo sus
propios derechos sino también los derechos de los demas seres.

El hombre es responsable de defender los derechos de las plantas, los ani-
males e incluso los seres inanimados.

Los grandes amigos de Allah nos han dejado un buen ejemplo en su pre-
ocupacion por respetar los derechos de otros seres.

Una vez mientras viajaba, Beyazid Bastami xs%, se sento debajo de un ar-

bol para comer algo y luego siguid su camino. Después de un rato, se dio cuen-
ta que habia una hormiga en su bolso y regreso diciendo:

“Separé a esta criatura de Allah de su tierra natal”.

Qué bien expresa esta realidad el poeta Firdawsi en su obra Shahnameh:

CllS als a5 (5590 S5k
° . }, ° a - o _ (- ? -
Sl g2 s Ol 53515 0 «§
“iNo daries ni siquiera a una hormiga que toma un grano como alimento!
Porque también tiene vida. ;Y la vida es agradable y dulce!!”
Ademas, en el Dia del Juicio, tanto los animales como los humanos re-
sucitardn. A los animales se les devolveran los derechos que les fueron infrin-
gidos mientras estaban en la Tierra y luego seran convertidos en polvo. De

hecho, cuando los incrédulos vean esto, querran ser como esos animales para
librarse del castigo divino y diran:

P of .
b5 &5 3G
“iAy de mi! Ojala fuera tierra!” (An-Naba’, 40)

Para evitar tales arrepentimientos en el Mas All4, es vital seguir rigurosa-
mente los mandamientos y prohibiciones de Allah Todopoderoso y prestar la
maxima atencion a los derechos de todas Sus criaturas.

En este sentido, estd prohibido dafiar a un animal o romper una rama
innecesariamente, o incluso arrancar una flor sin motivo alguno. No esta per-
mitido oprimir, incluso mientras se asesina a una criatura peligrosa por nece-
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sidad. Incluso mientras se elimina una serpiente, hay que matarla de un solo
golpe para no causarle ningin tormento.

El Mensajero de Allah #2, que fue enviado al mundo para ser una fuente
de compasion, advirtio a aquellos que se paraban a conversar subidos en sus
camellos. Se entristecia al ver un hormiguero destruido, y existen otros mu-
chos ejemplos por el estilo.

También es una usurpacion de la libertad y de los derechos de los ani-
males que los peces, que fueron creados para vagar por los vastos mares, se
mantengan en diminutos acuarios, y que se encarcelen en jaulas canarios, rui-
sefiores y loros, que fueron creados para volar libres por los cielos, no para el
entretenimiento.

El uso de animales por parte de las personas debe ser cuidadoso y es-
tar dentro de las limitaciones de la sharia. Por ejemplo, la caza estd permitida
siempre que se haga por necesidad. Cazar por placer es un gran crimen. Esos
cazadores seran cuestionados sobre los derechos del cachorro cuya madre re-
cibi6é un disparo, asi como los derechos de una madre que fue privada de su
cachorro.

Los animales y las plantas, por ejemplo, tienen derechos al igual que los
seres inanimados. Contaminar el agua, el aire y la tierra de la que se nutren
ellas y todas las personas y demas seres, es una grave violacion de los derechos
de las personas y las criaturas.

Desafortunadamente, la ciencia y la tecnologia se han convertido en he-
rramientas para la codicia de personas espiritualmente vacias, envenenando
asi la atmosfera, los glaciares en los polos y los peces en el mar. Personas, ani-
males, plantas e incluso el suelo fueron arrasados y contaminados por las bom-
bas detonadas en Hiroshima y Nagasaki. Incluso los pajaros en el cielo son
acosados por los fuegos artificiales.

Son cosas que ninguin ser humano tiene derecho a hacer. El Islam ensefia
e inculca ideas que hacen que sea importante respetar los derechos de todos
los seres vivos.

&
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El aspecto espiritual de la justicia

La ley y los aspectos legales de la justicia pueden ser beneficiosos cuando
la autoridad estatal es fuerte. Sin embargo, se requieren principios espirituales
para una plena manifestacion de la justicia.

Los sistemas legales actuales excluyen el aspecto de la espiritualidad de
su agenda al considerar que es algo pertinente al ambito de la moralidad in-
dividual. Como resultado, la ley es incapaz de satisfacer la conciencia de las
personas.

Es fundamental entender que la sefa indicativa del nivel de fe es el “buen
caracter”. Misericordia, compasion, decencia, modestia, dignidad y veracidad
son algunos de sus aspectos mas esenciales. En una civilizacién que ha abando-
nado estas cualidades, la humanidad genuina es dificil de encontrar.

Como resultado, la verdadera ley se basa esencialmente en el buen ca-
racter. Donde hay buen cardcter, reina la ley. El caracter moral es un requisi-
to para poder establecer una ley. La moralidad y la justicia son componentes
esenciales. Por tanto, en el Islam, una persona corrupta y violenta no puede
actuar como juez o testigo. '*°

En un sistema juridico que rechaza la moral y la espiritualidad;

o Los ricos pueden pagar a los mejores abogados, aprovechar las lagu-
nas legales para ocultar su opresion a escala mundial y justificarse cuando se
equivocan.

o Los jueces pueden ser sobornados.

 Se pueden conseguir testigos fraudulentos.

o Aveces, incluso las leyes se pueden cambiar para favorecer el beneficio
particular, cuando los cabildos y los lobbies influyen en las asambleas.

En tales circunstancias, la ley que surge es incapaz de establecer justicia.
Las decisiones que son “legales” pero no “legitimas” contintian causando dolor.

Por ejemplo, en mayo de 2020, una persona negra fue asesinada por la po-
licia en los Estados Unidos. Hubo indignacion generalizada y protestas porque
el oficial de policia blanco era el responsable de este asesinato. Como ya habia
pasado en otros asesinatos similares, fue absuelto.

136. Véase Al-Hujurat, 6.
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Dado que las ideas de hermandad y justicia inculcadas por nuestra reli-
gion han sido ampliamente adoptadas, este tipo de ultrajes son muy raros en
las comunidades musulmanas.

Como todo creyente sabe:

Incluso si no se lleva ante un tribunal en este mundo, toda injusticia se
juzgara en el Tribunal Supremo, en una balanza que pesa incluso las particulas
mas pequenas, y se impartird una justicia perfecta en el otro mundo.

Dado que este mundo es un “periodo de prueba”, la manifestacion plena
y perfecta de la justicia tendra lugar en el mas alld, que es la verdadera vida.
Ciertamente, Allah el Todopoderoso menciona lo siguiente en el Coran:

“Y pondremos las balanzas justas para el Dia del Levantamiento y na-
die sufrira injusticia en nada. Y aunque sea del peso de un grano de mosta-
za, lo tendremos en cuenta; Nosotros bastamos para contar.” (Al-Anbiya, 47)

En otras palabras, aquellos que creen haberse librado de la justicia, a pesar
de haber quebrantado los derechos, las leyes y la justicia de este mundo, algin
dia se inclinaran y rendiran cuentas en la presencia de Allah, “el Mas Justo de

los Jueces: u:.‘éb& (’,_/<>-T

Los creyentes que realmente creen esto:

o Evitan deliberadamente la opresion y la injusticia.

o Incluso si no pueden probar que fueron tratados injustamente en esta
vida, sienten paz, tranquilidad y consuelo al saber que seran compensados en
la préxima vida.

Por otro lado, saben que habra un ajuste de cuentas en el otro mundo en
presencia de la justicia divina.

Como se informa en el Tafsir de Elmali (comentario del Coran):

Abdén al-Hadrami habia demandado a Imru’ al-Qais por un terreno,
pero no tenia pruebas. Como resultado, el Mensajero de Allah £ decidi6 que
Imru’ al-Qais hiciera un juramento, a lo que estuvo de acuerdo. Sin embargo,
el Bendito Profeta #% instantaneamente recité el siguiente verso:

“La verdad es que los que venden el pacto de Allah y sus juramentos a
bajo precio, no tendran parte en la Ultima Vida...” (Ali Imran, 77)

)
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Ante esta advertencia, Imru’ al-Qais se abstuvo de su juramento y entregd
su tierra a Abdéan. Acto seguido, se revel6 el verso 188 de la Surah Al-Baqarah:

“No os apropiéis unos de la riqueza de otros, recurriendo a lo falso, ni
recurrais a los jueces para arrebatar algo de la riqueza de otro con delito,
sabiendo lo que hacéis.”

En otra ocasion, dos litigantes acudieron a la presencia del Profeta para
ser juzgados. El Mensajero de Allah #£ dijo:

“Yo sélo soy un ser humano y me traéis vuestras disputas, siendo algunos
quizds mas elocuentes en su suplica que otros, para que yo juzgue en su favor
de acuerdo con lo que oiga de ellos. Por lo tanto, cualquier cosa que yo decida
entregar a alguien, si por derecho corresponde a su hermano, no debe tomarlo,
porque solo le habré concedido una parte del infierno”. (Bujari, Shadat; Muslim,
Aqdiyah, 4)

Acto seguido, ambas partes dijeron, entre lagrimas:
“iDale mis derechos a mi amigo!” el noble Profeta % respondio:

“{Reflexionad, investigad, y pedios perdén el uno al otro!” (Véase Hak Dini
Kur’an Dili, Bakara 188)

Por lo tanto, desviarse del camino de la justicia de cualquier manera es
una violacion significativa de los derechos y una plaga en el mas alla. Es fun-
damental que una persona que reclama el derecho de otra persona frente a un
juez sopese cuidadosamente en la balanza de la conciencia si realmente estd en
lo correcto o no.

Los términos empleados para referirse a la ley, son un factor mas que re-
vela las diferencias espirituales entre el Islam y otros sistemas legales:

El término “figh” se eligi6 en lugar de “huquq” (ley) en la civilizacion isla-
mica. El término “huquq” se compone de la forma plural de “haq” (derecho).
Sin embargo, el tema va mas alld de los derechos. La justicia requiere que las
personas sepan cuales son sus obligaciones y como cumplirlas.

Seguin el Imam Abu Hanifa, figh es “el conocimiento de una persona de lo
que esta a su favor y en contra de ella (es decir, sus derechos y deberes)”

Si se presta atencion, se puede apreciar como esta descripcion es mucho
mas detallada. De hecho, el credo se denomina “fighul-akbar”, mientras que
tasawwuf (el conocimiento de uno mismo) se denomina “fighul-batin”.
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En la antigua Grecia, extorsionar y robar a los enemigos se consideraba
una forma de obtener botin e incluso una manifestacion de heroismo.

Sin embargo, segun el figh, cualquier ganancia injusta es “haram”. Algo
asi podria considerarse “licito” bajo algunas leyes humanas, pero no en la ju-
risprudencia islimica. Hay numerosos ejemplos al respecto, que van desde la
usura hasta el adulterio, desde la bebida hasta el juego.

Por esta razon, nuestro Profeta % declar6 que, en la bisqueda de la ver-
dad y la justicia, uno no debe pasar por alto el lado espiritual y las consecuen-
cias en el mds alld, con un simple consejo:

“;Consulta a tu corazon! La justicia es lo que hace que el alma y el corazén
se sientan tranquilos. Y el mal es lo que hace vacilar el alma y causa malestar
en el pecho, aunque las personas hayan dado su opinion legal en repetidas
ocasiones.” (Ahmad Ibn Hanbal, IV, 227-228; Darimi, Buyu’, 2)

&

La justicia de Dios Todopoderoso

Ya hemos indicado que la “revelacion” es el estandar de la “justicia, los
derechos ylaley” en el Islam. Allah el Todopoderoso siempre es justo y nunca
comete injusticia alguna.

Sin embargo, los ateos acusan a Allah de injusticia. A menudo confunden
las nociones de “igualdad” con “justicia”. En el ambito de la prueba, el hecho
de que cada individuo nazca en condiciones distintas es una inequidad, pero
no una injusticia porque la injusticia implica quitarle el derecho que se merece
a alguien. Una persona puede argumentar que su situacion no es equitativa a
la de otra. Si, puede ser una desigualdad, pero no es una injusticia. Ya que cada
uno sera juzgado segun sus condiciones particulares.

Las objeciones a este respecto provienen de la insatisfaccion y la envidia
ante el decreto divino. También se basa en el deseo de que este mundo no sea
una prueba. Consiste en una combinacién de autoengafios egoistas que el in-
dividuo defiende para evitar su responsabilidad de someterse a Allah."”

137. Para obtener informacion detallada sobre este asunto, puede consultar nuestro libro
“DEISMO, la locura de la mente”.
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Es fundamental recordar que la prueba de Allah Todopoderoso es unica
para cada individuo. Todos serdn evaluados en funcion de las condiciones de
la prueba a las que fueron sometidos.

Por ejemplo, si una persona ciega en este mundo ha sido paciente con su
situacion, serd feliz porque sera recompensado por ello en el mas alld, y serd
eximido de dar cuentas por la bendicién de la visidn y del interrogatorio por
mirar lo prohibido.

Aquellos que consideran ciertas calamidades y privaciones que les ocu-
rren como una “deslealtad e injusticia”, y no como el resultado de la sabiduria
de la prueba divina, tampoco reconocen lo siguiente:

Cuando son puestos a prueba con la salud, el bienestar y la abundancia,
muchas personas son incapaces de mantenerse sometidos y son arrastradas a
la ingratitud y la desobediencia. Buscar la igualdad en los favores divinos tam-
bién es absurdo. Un patrén, después de pagar los salarios correspondientes a
sus trabajadores, puede dividir su riqueza como quiera. Una persona que dona
tres liras a una persona empobrecida, y cinco liras a otra, por ejemplo, nunca
sera considerada injusta debido a la disparidad de estos obsequios.

En este sentido, la idea de “justicia divina” es un tema clave en el que
mucha gente hoy comete errores. Algunas personas son ricas, otras estan em-
pobrecidas, algunas tienen una discapacidad congénita, algunas son sanas,
algunas viven mucho tiempo y otras viven vidas cortas, y Allah le da lo que
quiere a quien El quiere. La creacion del hombre de la nada es un favor de
Allah, que no tiene ninguna obligacién de crear nada y este favor por si solo es
tan enorme que somos incapaces de expresar gratitud por él. jQué privilegio
celestial es emerger de la no existencia al reino de la existencia, ser creado entre
todas las criaturas como “ser humano”, la mds honorable de las criaturas, no
una serpiente o un ciempiés!

;No son éstos y otros dones similares otorgados gratuitamente como re-
sultado de la gracia divina? ; Acaso hemos tenido que pagar algo a cambio de
estas bendiciones?

Si bien este es el caso, las personas que, debido a privaciones temporales,
buscan la justicia de Dios Todopoderoso de una manera negligente, como para
hacerlo responsable, en realidad solo aceleran su propia destruccion porque el
siervo no tiene derecho ni posibilidad de existir, {Como puede tener derecho a




4. PRINCIPIO DE JUSTICIA = sz

pedir justicia a Allah! Porque la inica manera de obtener justicia es a través del
mérito, que conlleva trabajar, ganar, pagar un precio y merecerlo.

Deberiamos pensar: ;Qué precio hemos pagado para ser creados como
humanos y cuanto esfuerzo hemos puesto para merecerlo? La respuesta a todo
esto es clara:

“{Nada, nada en absoluto!”
Por ello, debemos entender que:

Allah Todopoderoso, diseii6 la vida en dos etapas, “este mundo” y “el
mas alld”, manifestando el atributo “Al-Latif” (el Amable, el Sutil) en el pri-
mero y “Al-Adil” (el Justo) en el segundo. En otras palabras, es por el atributo
“Latif” de Allah, y no por el atributo “Adil”, que El cred el universo y los seres
humanos. ; Acaso tienen derecho las criaturas a ser creadas? Todo es un favor
de Allah.

En esta circunstancia, Allah no tiene ninguna obligacién de distribuir Sus
bendiciones de manera uniforme. Incluso si dos seres fueran creados iguales
en términos absolutos, uno de ellos seria absurdo, o, en otras palabras, despro-
visto de sabiduria. Participar en el absurdo es imposible para Allah porque El
es “Muta’ali” (el Supremamente Exaltado, el Altisimo) y el Gnico poseedor de
toda perfeccion mas alla de la imaginacion, quien cre y ordend el universo en
un equilibrio increiblemente delicado. Allah es perfecto en todos los sentidos.

Por eso, nadie puede decir:

“;Qué culpa tengo yo de ser bajo? ;Por qué naci hijo de un ignorante en
lugar de un erudito? ;Por qué naci en una familia pobre y no en una rica?

Porque todas estas son solo diferentes manifestaciones de la distribucion
de la gracia divina. En este sentido, este versiculo nunca debe ser olvidado;

“Y ese dia, se os preguntara por los momentos de dicha que hayais te-
nido.” (At-Takazzur, 8)

Si la escasez o el exceso de favores y dones divinos son buenos para un
siervo o no, eso solo se podra determinar en la otra vida. La deuda generada
por una sola bendicion es pequena, pero la deuda por muchos favores es enor-
me.

o
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Por eso se dice: “Mas vale un poco de riqueza con agradecimiento, que
tener mucho y no poder agradecer”. (Ibn Kacir, Tafsir, II, 388)

Tanto los “Aghniya’ Shakirin”, o personas ricas que son agradecidas y
generosas; como los “Fuqara’ Sabirin”, los pobres pacientes, son amados por
Allah y poco comunes en la sociedad. En términos de honor humano y pla-
cer divino, los ricos agradecidos y generosos y los pobres pacientes y dignos
son equiparables. En el Islam, sin embargo, los ricos y los pobres altivos y
arrogantes que no pueden ser pacientes con el destino no son del agrado del
Todopoderoso.

Allah puede hacer que uno de sus esclavos esté sano y el otro discapacita-
do. El tiene el poder de hacer a uno sabio y al otro no. Crea uno de sus animales
como una serpiente que se arrastra y a otro como un pajaro que vuela. Por lo
que ninguna criatura tiene derecho a objetar.

De hecho, los animales tienen una capacidad mental, y un conocimiento y
percepcidn tales que solo tienen la capacidad de mantener sus vidas, por lo que
todos estdn satisfechos con su situacién. Solo les preocupa llenar sus estoma-
gos y satisfacer sus necesidades basicas. Es imposible que se pregunten: “;Por
qué no fui creado como ser humano?” o sentir dolor al respecto.

Asi como es imposible que los animales y las plantas se pregunten: “;Por
qué no fui creado como ser humano?”, va en contra de la razoén, la légica, la
comprension y la conciencia que las personas discapacitadas, enfermas, po-
bres o desfavorecidas digan que Allah es injusto.

Por otro lado, seria impropio que los sirvientes intentaran juzgar el trato
que Allah da a Sus siervos. Allah el Todopoderoso pone a prueba a Sus siervos
en este mundo, y no al revés. Negarse a obedecer, y actuar cuestionando a
Allah Todopoderoso, es un signo de que la persona es esclava de sus propios
caprichos y deseos y deja que su ego lo controle.

Un creyente sabe con todo su corazon que si Allah lo castiga, es por Su
justicia, y si lo lleva al Paraiso, es por Su misericordia y gracia.

Todas las palabras rebeldes y el discurso sin sentido con respecto a este
tema provienen de la negligencia y la ignorancia de comparar a Allah con los
seres mundanos y no reconocer el conocimiento, el poder y la grandeza infi-
nitos de Allah.
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De hecho, la causa raiz de todos los pecados y la desobediencia es la falta
de conocimiento, o la incapacidad de reconocer a Allah Todopoderoso correc-
tamente.

Cuando Qasim Ibn Muhammad &5 escuch6 a alguien decir:

“1Qué atrevido es este individuo frente a Allah!” Le advirti6 de la siguiente
manera:

“iNo es propio del hijo de Adan ser atrevido frente a Allah! Mejor di:
“iQué poco sabe acerca de Allah!” "

En consecuencia, un creyente que conoce a Allah con todo su corazon
comprende que buscar refugio en El cuando los sentimientos de falta, pobre-
za y debilidad los asolan, es tanto un derecho que Allah Todopoderoso tiene
sobre su siervo, como una obligacién necesaria para el siervo, y una muestra
de gratitud.

&

Algunas caracteristicas distintivas del sistema de justicia islamico

El Islam es la tinica religion genuina y sus reglas son validas hasta el final
de los tiempos. Como indicdbamos en el principio de universalidad, el Islam
también es suficiente para suplir todas las necesidades judiciales y legales de la
humanidad porque las puertas del “ijtihad” (razonamiento independiente) y el
“qiyas” (extension analdgica) permanecen abiertas.

Ibn Mas’ud &5, que fue instruido por el mismo Mensajero de Allah %%, es-
tableci6 la Facultad de Derecho de Kufa. Esa escuela educé al gran Imam Abu
Hanifa # y a sus alumnos. Genios legales como Hammurabi y Solén parecen
insignificantes en comparacion con el Imam Abu Hanifa.

El califa abasi, Abu Jafar Al-Mansur, deseaba reforzar su poder con la
autoridad del Imam Abu Hanifa, que habia alcanzado un nivel muy elevado
en figh. Como resultado, le ofrecié ser el qadi (juez) de Bagdad. Sin embargo,
Abu Hanifa rechaz6 su oferta para evitar que su conocimiento se utilizara para
ayudar a objetivos politicos corruptos y, como resultado, fue encarcelado.

138. ibn-i Asakir, Tarihu Dimagk, v. 49, pag. 180.
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Hasta la aparicion del Majallah, el figh islamico progresé de manera ca-
suistica. Como resultado, cada problema se consideraba de forma individual
cuando surgfa. Por esta razon, no se forman leyes fijas en el figh, y se conside-
ran las millones de posibilidades, segun el caso particular.

El gadi presenta el problema al mufti aislandolo de los individuos impli-
cados. Asi, el mufti valora el caso evitando las actitudes psicoldgicas enganosas
que los sospechosos pueden exhibir en el tribunal. Sin embargo, no hace falta
decir que este sistema requiere jueces con una sélida base legal.

Sin embargo, actualmente existe una “ley legislativa”. La funcién de los
jueces en este sistema se limita a cotejar los casos con los articulos previstos
en las leyes. Sus perspectivas son bastante estrechas. Sin embargo, sigue exis-
tiendo el problema de resolver una variedad ilimitada de problemas con un
conjunto restringido de leyes.

Como resultado, practicamente todos los casos pasan ahora a los tribu-
nales superiores, donde ocasionalmente aprueban nueva jurisprudencia. A ve-
ces, como resultado de estas directivas, se identifica una nueva necesidad y se
promulgan nuevas normas legales. Por lo que, al fin y al cabo, se reconoce que
toda ley siempre es deficiente en la practica.

No es realista esperar que un sistema de razonamiento que ha roto su
conexion con el conocimiento revelado por Dios pueda proporcionar justicia
adecuadamente.

Las constituciones seculares carecen de orientaciéon y estan condenadas
al fracaso ante las circunstancias cambiantes. En consecuencia, surge en cada
momento la necesidad de modificar las leyes.

Sin embargo, el discurso de despedida del Mensajero de Allah S que
es una interpretacion de facto del Coran basada en su vida ejemplar, es un
poderoso documento legal. Es una declaracion de la superioridad del derecho,
el orden de la ley, la justicia y la humanidad que perdurara hasta el fin de los
tiempos.

El difunto Necip Fazil nos da un maravilloso resumen al respecto: Cada
idea, cada creencia es estacional,

El tinico régimen que trasciende el tiempo y el espacio es el Islam...
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5. PRINCIPIO DE
LIBERTAD

Un musulmdn que adopta el Islam esta sujeto a
requisitos divinos y proféticos. En otras palabras, hay
libertad de voluntad y eleccion en el momento de ele-
gir o rechazar el Islam. Después de aceptar el Islam,
uno solo puede convertirse en un verdadero musul-
man si somete voluntariamente su voluntad y su elec-
cion a la voluntad divina.

Ser un siervo exclusivamente de Allah es desha-
cerse de la servidumbre a los deseos personales tanto
como sea posible. Como resultado, la servidumbre a
Allah es la forma mas elevada de libertad y honor.
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5. PRINCIPIO DE LIBERTAD
(El Islam no fuerza ni obliga)

Dentro de los limites establecidos por Allah, el Islam considera libre a la
persona a la que se considera responsable.

Frente al Islam, el hombre es libre, pero también es responsable. La liber-
tad humana, en efecto, se deriva de las responsabilidades del hombre.

Ademas, todas las especies, excepto los humanos y los genios, son natu-
ralmente obedientes. Estan creados de tal manera, que no tienen capacidad
para la desobediencia. Los dngeles simplemente hacen lo que se les ordena. Los
animales también actian de acuerdo con los instintos que les han sido implan-
tados. En otras palabras, no se les permite desviarse del programa establecido
por Allah el Todopoderoso. Como resultado, su voluntad y libertad no entran
en juego.

En el Coran, se dice que el resto de la creacidn estaba aterrorizada de ha-
cerse cargo de la “responsabilidad”.'”

Segun los intérpretes, esta responsabilidad es “asumir el deber de ser el
califa de Dios en la tierra”. La mente y la voluntad del hombre también le son
entregadas como resultado de esta responsabilidad.

Sin embargo, si una persona no usa su libre albedrio y eleccién para el
bien, habra abusado de la libertad que se le ha otorgado. Como resultado, cae a
un nivel més bajo que las criaturas que evitaron la responsabilidad. '’

En la ignorancia moderna de hoy en dia, los conceptos de “libertad y libe-
ralismo” se han vuelto conceptos practicamente vacios y se manifiestan como

139. ibn-i Asakir, Tarthu Dimask, v. 49, pag. 180.
140. Véase el-A’raf, 179; Al-Furqan, 44; Muhammad, 12
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apatia e irresponsabilidad ante los mandatos divinos, las leyes morales, los va-
lores espirituales y la humanidad en general.

Por ejemplo, muchos paises occidentales permiten que sus ciudadanos
consuman drogas mientras intentan controlar su venta.

De manera similar, el mundo occidental comete el error de ver el aborto,
la eutanasia y el suicidio, todos los cuales son tipos de asesinato, como liber-
tades individuales. Una vez mds, es un completo desvio y estupidez colocar el
adulterio y las perversiones sexuales dentro del marco de la “libertad”.

Si la libertad no esta restringida por la ley divina, las normas morales, le-
gales y sociales, toda la sociedad serd perjudicada. La libertad auténoma, irres-
tricta y excesiva de un individuo o grupo pone en peligro la libertad de otro
individuo o grupo.

El Islam evita que la corrupcion se propague. Como resultado, prohibe la
bebida, que dana la mente y corrompe a la sociedad, y el adulterio, que des-
truye familias y conduce al colapso moral de las generaciones futuras. Prohibe
todas las formas de crueldad econdmica, siendo la peor, con gran diferencia, la
usura (riba). Ordena que se apliquen castigos hadd (pena de muerte) a quienes
cometen ciertos crimenes.

A la administracion, que ejerce la autoridad estatal, también se le ha otor-
gado la capacidad de aplicar el “castigo ta’zir” (castigos a discrecion de las
autoridades) dentro de las normas de la sharia para evitar la corrupcion. Estos
castigos no obstruyen la libertad. Es mas, sirven al objetivo de mantener la
libertad.

No debe olvidarse que el ser humano tiene libre albedrio y capacidad de
eleccion. jIncluso puede elegir la incredulidad, la desobediencia y el pecado,
pero solo si esta dispuesto a asumir las consecuencias! Por lo tanto, ejercer el
libre albedrio personal para vivir una vida de acuerdo con las normas celestia-
les es el curso de acciéon mds sabio.

Dios el Todopoderoso declara:

“Y di: La verdad procede de mi Sefior; asi pues, el que quiera creer, que
crea y el que quiera negarse a creer, que no crea. Verdaderamente hemos
preparado para los injustos un fuego cuya muralla los cercara; y si piden au-
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xilio seran socorridos con un agua como el metal fundido que les quemara
la cara. {Qué mala bebida y qué mal reposo! ” (Al-Kahf, 29)

No volveremos a sacar el tema del destino. No obstante, el hombre tiene
una voluntad parcial. La libertad humana no esté limitada por el hecho de que
sus actos y deseos estén grabados en el destino. Es decir, el siervo es libre de
hacer lo que le plazca. El hecho de que Dios, que no esta afectado por el tiempo
y el espacio, conozca los acontecimientos futuros que nos son desconocidos
gracias a su conocimiento eterno, no impide que el hombre use su libre albe-
drio como quiera.

Por lo tanto, es imposible mencionar la influencia del conocimiento di-
vino sobre los comportamientos humanos que surgen de su voluntad parcial.

Allah Todopoderoso le ha dado al hombre la capacidad de elegir entre la
creencia y la incredulidad, la rectitud y la maldad, el bien y el mal. Una perso-
na elige lo que quiere con su voluntad parcial e indudablemente cosechara las
consecuencias de sus elecciones.

&

La libertad desviada: aquellos que reclaman ser dioses

Aquellos que viven una vida apartada de la guia de la revelacion no pue-
den encontrar moderacion en el concepto de “libertad”, ya que constantemen-
te oscilan entre el exceso y la subestimacion.

En el pasado, la gente no podia encontrar consuelo en el cristianismo dis-
torsionado a través de los medios de la escolastica y la inquisicion.

Las ideologias de los estados totalitarios, como el nazismo y el fascismo,
aplastaron a los individuos quitandoles la libertad de pensamiento. Tal era el
caso de Faradén y Nimrod en el pasado. En una ocasién, Nimrod sacé a dos
personas de la prisién, matd a una y luego liber¢ a la otra proclamando: “;Yo
doy la vida y doy la muerte!”'"', lo cual es un ejemplo de la condicién que su-
fria el pueblo frente a tal tirania.

Con el tiempo, particularmente durante la Edad Media, la humanidad,
huyendo de la opresion de la Iglesia Catolica, potencié la idea de individuali-

141. Véase Al-Baqarah, 258.
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dad e independencia paulatinamente. Se intentd garantizar los derechos hu-
manos Y las libertades mediante acuerdos internacionales.

No obstante, esta actitud negativa hacia los gobiernos tiranicos y la iglesia,
se extendio a la religion, la moral y las costumbres tradicionales que regian la
vida. Por lo tanto, los decretos divinos fueron eliminados de la sociedad.

Por ejemplo, ahora se defiende andar practicamente desnudo como una
cuestion de libertad. La naturaleza humana, las costumbres y las tradiciones,
por otro lado, consideran este acto como algo deplorable. De hecho, la desnu-
dez, que dafa la estructura familiar y la castidad de la sociedad, molesta e irrita
alos demads. Sin embargo, en la ignorancia moderna de hoy, esta perversion se
salvaguarda como una libertad individual.

Ademas, bajo este punto de vista equivocado “el deseo del individuo de
hacer cualquier cosa” se considera un baremo de su libertad. Se aceptan todas
las formas de extremismo, incluidas perversiones como la homosexualidad,
que causan un gran dafo a la familia y la moralidad. Aun asi, estas desgracias
se consideran “derechos humanos”, y el no aceptarlos se considera una viola-
cion de sus derechos.

Las leyes creadas por el hombre son los Gnicos criterios que determinan
los limites de la libertad actualmente. Tales leyes consideran el aborto como el
derecho de la mujer a no dar a luz, como mencionamos anteriormente.

La religion esta excluida del sistema legal secular, solo queda la “medida
de la razén”. Ya no hay guia divina en la humanidad. Por lo tanto, la mente
no puede liberarse de la esclavitud de los deseos animales. En los sistemas se-
culares, la persona queda sola, desamparada e indefensa frente a su ego y los
ataques del diablo.

Sin embargo, el Islam se esfuerza por ayudar al individuo en su lucha
contra el ego, con las disposiciones de la sharia, que ordena el bien y prohibe
el mal con medidas morales.

Por ejemplo, la vision sesgada de la libertad actual es la culpable de lo facil
y comun que es encontrar sustancias peligrosas como el alcohol, las drogas y
los juegos de azar en la sociedad de hoy en dia.

Sin embargo, el Islam no solo prohibe todo tipo de acciones destructi-
vas, sino que también prohibe los caminos que conducen a ellas. Prohibe la
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produccién y venta de sustancias cuyo consumo esta prohibido. Asi como se
prohibe el adulterio, se fomenta el matrimonio.

Con tales medidas, el Islam busca minimizar la influencia negativa de la
sociedad fortaleciendo la voluntad de las personas. Por ejemplo, el ver que
estos actos prohibidos se practiquen abiertamente en la sociedad hace que sea
muy dificil para una persona de voluntad débil el controlarse a si misma.

Esto implica que tal comprension de la libertad, hace que algunas perso-
nas sean dependientes y esclavas de esta nocion de libertad errénea.

En esta ignorancia moderna de hoy en dia, cada vez es mds comun pensar
en la libertad como una forma de vida desmedida, desprovista de principios,
inmoral y dura, caracterizada por la ausencia de responsabilidad y obligacion.

Esta es la fuente de la hostilidad manifiesta contra el Islam. Esta es la ra-
z6n por la cual algunos musulmanes de voluntad débil buscan un Islam mo-
dernista y diluido, separado parcial o totalmente de la sharia o incluso deista.

Sin embargo, ser “incuestionable”, y no tener que rendir cuentas a nadie,
es una cualidad exclusiva de Allah. Nuestro Sefior Todopoderoso crea y hace
lo que El quiere. Nadie puede responsabilizarlo.'*?

Allah el Todopoderoso, por otro lado, nunca oprime, nunca rompe Su
promesa debido a su infinita sabiduria, conocimiento y justicia. Esta libre de
atributos deficientes como el absurdo y la falta de sentido.

No es un grillete para una persona abstenerse de actos inmorales e in-
mundos que no convienen a la dignidad humana, sino que mas bien es una
fuente de cortesia, honor y dignidad. De hecho, los sufis definen la verdadera
libertad como estar “liberado del yo inferior y sus deseos”.

De hecho, tal cautiverio se menciona en un hadiz sobre la esclavitud:

“...el esclavo del dinar (moneda de oro), el dirham (moneda de plata), la
qatifa

(tela gruesa y suave) y la khamisa (camisa) perece...” (Bujari, Riqag, 10, Yihad
70; Ibn Majah, Zuhd, 8)

Tal y como dice el poeta:

142. Véase Al-Anbiya, 23; Hud, 107; Al-Buruj, 16.
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No busques el favor de nadie; {Porque su precio es la joya de la libertad!

En otras palabras, buscar el favor ajeno conduce a la pérdida de la liber-
tad. Ser autosuficiente, comprender que el sustento proviene tnicamente de
Allah, estar satisfecho y albergar riqueza en el corazon, es la mayor fuente de
libertad.

Como aconseja Umar Ibn Al-Khattab &

“;Reduce tus deseos por este mundo para que puedas vivir libre!” Del mis-
mo modo, el Imam Ghazali dice:

“Hay libertad y dignidad en el contentamiento”. (Thya, III, 242-243)

La siguiente narracion, relatada por Mawlana, demuestra cémo se puede
lograr la verdadera libertad al liberarse de las ataduras del ego:

“Un sultan le dijo a un sheij,
“iPideme lo que quieras!” El sheij respondio:

“iOh rey! No eres lo suficientemente poderoso para contribuir a mi causa.
iElévate un poco mas, hazte un poco més fuerte y luego trata de hacer el bien!”.

El Sultan quedé sorprendido por lo que, el sheij le siguié explicando:

“Tienes dos esclavos. Ambos son esclavos repugnantes y despreciables.
Pero ambos te estin dando dérdenes. {Eres el sultdn, pero no tienes idea de
cémo te has convertido en el esclavo de esos dos esclavos!

El rey pregunto:

“{Para mi, es una humillacion que los esclavos me den érdenes! ;Quiénes
son estos dos esclavos?

El sheij respondid, diciendo:
“La ira es una de ellas, y la lujuria es la otra.

Debes saber que el derviche que renuncia al sultanato de lo mundano
controlando su ira y su lujuria es el verdadero sultan, y su luz brilla incluso sin
laluna y el sol.”

iEs una desgracia para mi que los esclavos me den 6rdenes! dijo el rey.
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Nuevamente, en el relato de Maznawi sobre “el loro que fue sacado de la
jaula fingiendo estar muerto y recuperd su libertad,”'*’se afirma que la verda-
dera libertad es morir antes de la muerte, es decir, liberarse de la esclavitud de
los deseos personales que solo acaban con la muerte.

Desgraciadamente, la gente ignorante de hoy en dia, cree que su agonia
es la felicidad, y piensa que ser prisionero de sus propios deseos es la libertad.

Sin embargo, aunque lo nieguen en este mundo;

r

“Cada hombre es rehén de lo que se forjo.” (At-Tur, 21)
Como muchos versiculos nos recuerdan repetidamente,

“Y seréis llevados de vuelta al Conocedor del No-visto y de lo aparente
que os dira lo que haciais.” (Al-Tawbah, 105)

Lo que aquellos que viven una vida despreocupada y lujosa en este mun-
do perciben como “libertad” es en realidad una condicion de huida, llena de
dificultades, como el prisionero que ha escapado de la ley huye hasta que lo
atrapan. Cuando sea capturado, su “libertad” serd reemplazada por grilletes
de hierro.

Tales cualidades como la negligencia y la indiferencia son estados desa-
gradables ante los ojos de Allah.

“sCree acaso el hombre que se le dejara olvidado?” (Al-Qiyamah, 36)

“sAcaso pensasteis que os habiamos creado inicamente como diver-
sion y que no habriais de volver a Nosotros?” (Al-Muminun, 115)

El término de “abd: siervo, esclavo” en el Islam expresa la condicion real
del hombre y, de hecho, de toda la creacion, ante su Creador. Esta palabra sig-
nifica “esclavo”. El esclavo se somete a su amo.

En otras palabras, el Islam es sumision a nuestro Sefior, nuestro verdade-
ro duefio y Creador. En el Islam, sin embargo, ser esclavo de Allah es un acto
voluntario y una obediencia afectuosa. Por lo tanto, no es una violacion de la
libertad y es, de hecho, la tnica libertad verdadera porque quien es esclavo del
Creador estd, por lo tanto, libre de toda imposiciéon mundana.

143. Véase Mesnevi Bahgesinden Bir Testi Su, pag. 205-211, Erkam Yay. Istanbul 2017.
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Jalaluddin Rumi describe su entusiasmo por la “servidumbre” compren-
dida de este modo, de la siguiente manera:

“Me he convertido en un esclavo; jMe he convertido en un esclavo! (Me he
convertido en un simple sirviente a la puerta de mi Seior! Todo esclavo desea ser
liberado, pero yo me conformo con seguir siendo un esclavo a Su puerta.”

Las siguientes declaraciones de Mahmud Sami Ramazanoglu &5 revelan
claramente la esencia genuina de la servidumbre:

“No todos son esclavos de Allah, son solo Su creacién. Un siervo genuino
ejecuta perfectamente las érdenes de Dios y evita por completo sus prohibiciones.
Ese es el esclavo. De lo contrario, las personas que pasan su tiempo en el descuido
y no valoran la adoracién y la obediencia no podrian convertirse en siervos”."*

Ser un esclavo exclusivamente de Allah, significa abandonar los deseos
del ego, como la riqueza, la lujuria y la fama. Por lo tanto, servir a Dios es la
mayor libertad y honor.

En un versiculo del Coran, se declara lo siguiente contra las personas que
deifican a Yibril S8 y al Profeta Isa ¥4, ambos siervos de Allah:

“El Ungido no desprecia ser un siervo de Allah ni los angeles que estan
cerca de El. Pero aquel que desprecie adorarle y sea soberbio... Todos van a
ser reunidos para volver a EL.” (Al-Nisa, 172)

Ciertamente, el Mensajero de Allah le dio prioridad a ser un siervo de
Allah Todopoderoso por encima de todo. La siguiente es una de las narracio-
nes que relatan esta eleccién del Bendito Profeta #:

El Angel Yibril estaba con el Profeta %%, y mir6 hacia el cielo mientras un
angel descendia. Yibril ¥4 dijo: “Ciertamente, este 4ngel no ha bajado desde
el dia en que fue creado”. El angel dijo,

“Oh Muhammad, tu Sefior me ha enviado a ti con el ofrecimiento de que
te haga un rey Profeta o un siervo Profeta”. Yibril $¢8 dijo:

“Sé humilde ante tu Sefior, oh Muhammad”.

El Bendito Profeta %% dijo: “Mejor seré un profeta siervo” (Ahmed, II, 231;
Hayzami, IX, 18, 20)

144. M. Sami Efendi, Musahabe, VI, 217.
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De manera similar, el Profeta de Allah %% advirtié a quienes le mostraban
un respeto excesivo:

“iNo me elevéis por encima de mi rango legitimo! Porque Allah me hizo
un siervo antes de hacerme un Mensajero”. (Haythami, IX, 21)

El siguiente verso explica muy bien la relacién entre servidumbre y liber-

tad:

“Cuando dijo la mujer de ‘Imran*: ;Sefior mio! Hago la promesa de
ofrecerte lo que hay en mi vientre, liberado (del mundo para servirte). Acép-
tamelo, verdaderamente T eres Quien oye y Quien sabe.”” (Ali Imran, 35)

La madre de Maryam, Hanna, describe la devocion de su hija por la ado-
racion y el servicio como una “liberacion” de las cargas del mundo. Y afirmé:

“No diré: “Que el nifio que esta por venir me cuide, y cumpla esta tarea u
otra...” encomiendo el nifio en mi vientre al templo. No tendra otras responsa-
bilidades que adorar. Como madre, rechazo tales deseos personales.”'*

Por lo tanto, la servidumbre a Allah es la verdadera libertad. Las personas
mas libres son aquellos esclavos que tienen tagwa. Son independientes y estan
libres de preocupaciones mundanas, los elogios y condenas de la gente y cual-
quier necesidad superflua.

Como dice Necip Fazil;

Déjame decirte dénde estd la libertad:
iEsté en el circulo de la servidumbre a Dios!

El concepto de “zuhd” (ascetismo) en el sufismo no se refiere a no poseer
nada, sino mds bien a no ser poseido por nada. Significa que ni las tentaciones
mundanas ni las egoistas pueden apartar al siervo de la servidumbre.

En otras palabras, ser un perfecto siervo de Allah es la verdadera libera-
cidn, es aquello que libera a las personas de ser esclavos de los mortales. El
versiculo indica este rasgo de los creyentes perfectos de la siguiente manera:

“Hombres a los que ni el negocio ni el comercio les distraen del Recuer-
do de Allah, de establecer el salat y de entregar el zakat. Temen un dia en el
que los corazones y la vista se desencajen.” (Al-Nur, 37)

145. Véase Firtizabadi, Basair, «Hrr».

o



esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

S

De la misma manera, en el sufismo, la palabra “ahrar”, que significa “li-
bre”, se refiere a los espiritus iluminados que pueden entregar todo su corazén
a Allah porque se han desprendido de sus apegos al mundo.

En el Islam, por otro lado, “entender tu lugar” es un principio mucho mads
significativo y enfatizado que la libertad. Considerar la nocién de libertad de
tal manera que el sirviente es totalmente libre e irresponsable ante Allah, es en
realidad ir mads alld de los limites. Ciertamente, durante esta prueba divina, al
siervo se le da permiso para ser descuidado por un corto periodo de tiempo.
Sin embargo, si no se arrepiente de su locura, es posible que coseche las conse-
cuencias en el otro mundo.

Como se dijo anteriormente, la nocién de que una persona que es esclava
de sus propios caprichos y deseos piense que tiene “libertad” proviene de la
tolerancia y el amor de Allah. Al contrario, nuestro Sefior tiene el poder de
destruir a cualquier ser que considere que ha cometido una desobediencia en
ese mismo momento. Sin embargo, debido al secreto de la prueba, El retrasa
el castigo.

La servidumbre a Allah no limita la libertad de las personas; por el contra-
rio, los protege del pecado porque todas las prohibiciones de la sharia afectan
a actos repulsivos que degradan la dignidad de una persona y la condenan al
Infierno.

Una persona honesta no considera la prohibicién de robar como una
“violacion de su libertad”. Se consuela con el hecho de que esta limitacion
también protege su propiedad.

Si las medidas halal-haram se estudian a fondo, queda claro que Allah el
Todopoderoso ha otorgado alternativas halal a las cosas haram en todos los
campos. Por ejemplo,

o Eladulterio esta prohibido, pero el matrimonio esta permitido, e inclu-
so es sunna (tradicion profética).

o La usura estd prohibida, pero el comercio esta permitido.

Cada una de las prohibiciones que aparecen para limitar la libertad sirve
al beneficio de la sociedad y del individuo. Por lo que, una persona que volun-
tariamente sigue estas reglas obtiene la recompensa de renunciar a su propia
libertad por el bien de la sociedad.
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Por ejemplo, una mujer que se cubre con modestia, excepto sus manos
y su rostro, cumple las instrucciones de Allah y al mismo tiempo ayuda a los
hombres de la sociedad a bajar la mirada. Los que hacen lo contrario quedan
sometidos con una pesada carga.

&

Libertad de Fe
El Islam nunca acepta la coercion en la creencia.'*

Los cruzados, que atacaron repetidamente a los musulmanes a lo largo
de la historia y generalmente fueron derrotados por los ejércitos musulmanes,
intentaron difamar al Islam al afirmar que solo se propaga con la espada.

Trataremos la “Yihad” en el Islam como un principio independiente. Bas-
te con decir aqui, que obligar a las personas a aceptar el Islam con la espada
no estd permitido y es totalmente invalido de acuerdo con las reglas de nuestra
religion.

El Islam se transmite persuadiendo las mentes y animando los corazones
a la fe. La amabilidad en el trato con los demas es el ejemplo que se nos ha
transmitido. Vale la pena mencionar que el contenido del Islam no esta ocul-
to. Una persona que se convierte en musulmana lo hace por su propia y libre
decision al declarar la shahadah abierta y libremente.

Aquellos que deseaban convertirse en musulmanes fueron sometidos a
una dura opresion, crueldad y tortura por parte de sus familias y los gober-
nantes de La Meca durante el periodo Mequinense de la mision de nuestro
Profeta. Hubo musulmanes que fueron encadenados y se les prohibi6 emigrar.
Los exilios y masacres cometidos contra los musulmanes durante el colapso de
Al-Andalus, los recientes genocidios en Bosnia, la persecucién de los musul-
manes que tuvieron que vivir bajo el régimen comunista y las actividades de
asimilacion llevadas a cabo contra los musulmanes en el Turquestan Oriental
demuestran que estas sociedades no fueron forzadas a convertirse al Islam a lo
largo de la historia. Todo lo contrario, esta claro que se hicieron esfuerzos para
extirpar el Islam de estas sociedades.

146. Para una explicacion detallada sobre este asunto, consultar las paginas 57-60 del capitulo del
Voluntarismo.
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El Islam prohibe la coercidn. El versiculo cordnico al respecto es el si-
guiente:

“No hay coaccion en la Practica de Adoracion, pues ha quedado cla-
ro cudl es la buena direccion y cual el extravio. Quien niegue a los taguts
(falsos dioses) y crea en Allah, se habra aferrado a lo mas seguro que uno
puede asirse, aquello en lo que no cabe ninguna fisura. Y Allah es Oyente y
Conocedor.” (Al-Bagarah, 256)

El motivo de la revelacion de este versiculo también demuestra la libertad
de creencia en el Islam:

Durante la era de la ignorancia, cuando una mujer no daba a luz a hijos
que sobrevivieran, era comun que jurara que, si daba a luz a un hijo que con-
siguiera sobrevivir, lo criaria como judio.

Indirectamente, los drabes de la época estaban admitiendo que la Gente
del Libro era superior a ellos porque en aquella época eran incrédulos.

Cuando el Mensajero de Allah #£ emigré a Medina, algunos de los hijos de
los Ansar se quedaron viviendo entre los judios.

Cuando la tribu judia de los Banu Nadir fue exiliada de Medina por violar
su tratado con los musulmanes, los familiares de estos nifios acudieron al Ben-
dito Profeta #& y le dijeron:

“;Oh Mensajero de Allah! Los expulsas, pero entre ellos estan nuestros
hijos y hermanos. ;Qué pasara con ellos?”

El Profeta de Allah #£ no respondi6 (esperando una revelacién), y més
tarde se revelo el verso, “No hay coaccién en la Prdctica de Adoracion.”™

Entonces el Profeta % dijo:
« .7 .
La eleccion queda en manos de vuestros amigos:

Si os eligen (haciéndose musulmanes), estaran entre vosotros. (Pueden
quedarse en Medina.)

Si no, los habran elegido a ellos (a los judios), por lo que seran parte de
ellos”, y desterrd a los que preferian quedarse con los judios de Medina. (Tabari,
Jami al-Bayan, III, 10)

147. Al-Baqara, 256.
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Otra narracidn afirma que la razén de la revelacion de este versiculo es so-
bre un Compariero llamado Husayn o Ibn Husayn. Antes de que el Mensajero
de Allah %2 emprendiera su viaje, dos de sus hijos se hicieron cristianos debido
a la influencia de unos mercaderes de Damasco.

Cuando los hijos de Ibn Husayn visitaron Medina por un tiempo, tratd
de convertirlos al Islam por la fuerza. Cuando sus hijos adultos se negaron a
convertirse al Islam, se revelo el verso “No hay coaccion en la Prdctica de Ado-
racién...” cuando su padre fue a consultar al Profeta #%. En otras palabras, su
intento de convertir a sus hijos al Islam por la fuerza fue rechazado.

Aqui se aprecia mejor la importancia de educar a nuestros hijos en el
Islam, asi como protegerlos de los circulos no musulmanes o negligentes. A
medida que los nifios crecen, el efecto de sus padres sobre ellos disminuye
significativamente.

En este sentido, el desarrollo temprano de los nifios es fundamental. El
trabajo mas importante de cada padre es inculcar en sus hijos el amor a Allah
y a Su Mensajero %2, acostumbrarlos a rezar y embellecerlos con buenas cuali-
dades de caracter como la modestia, la generosidad y la misericordia.

Los corazones de los niflos nacen con una naturaleza islamica y estan
limpios. La calidad de las semillas sembradas en ellos, particularmente las su-
gerencias de sus padres, determina si en el futuro serdn rosas o espinas, con

frutos amargos o dulces.

Como tutor del nifio, el padre tiene la responsabilidad. Por lo tanto, los
padres deben esforzarse con amor y sacrificio por criar a sus hijos de la mejor
manera posible.

Sin embargo, si esta instruccién no se brinda de manera oportuna, los
nifos no escucharan los consejos de sus padres una vez se vuelvan responsa-
bles. Segun el hadiz el padre mencionado en la narracién anterior se quejé de
la siguiente manera:

“/Oh Mensajero de Allah! ;Deberia una parte de mi ir al Infierno frente a

mis 0jos?” '

148. Prof. Dr. Bedreddin Cetiner, Sebebi Niizul, Istanbul 2002, pag. 110-111.
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Sin embargo, no hay nada que hacer si alguien no se convierte en mu-
sulman voluntariamente y con sinceridad. La compulsion no hace que la fe
fructifique en el corazén.

Por ejemplo, a pesar del hecho de que el cuarto hijo del Profeta Nuh
(Noé), Kenan, era hijo de un Profeta, no llegd a creer a pesar de las repetidas
advertencias de su padre. Asi pues, cayo en el dolor eterno junto con los que
no creyeron en el diluvio.

En resumen, la creencia se forma al encontrarse primero con el corazén y
luego con la lengua. Obligar a alguien que no acepta el Islam de todo corazén
no es un método permitido ni una exigencia del Islam. El Islam nos ordena
transmitir las verdades divinas de manera hermosa. Aceptarlas o rechazarlas
depende totalmente de la persona.

Por esta razén, el Bendito Profeta 4% dijo:

“Todos mis seguidores entrardn al Paraiso excepto aquellos que se nie-
guen”. Los Compaiieros dijeron:

“4Oh Mensajero de Allah #&! ;Quién se negara? El Profeta % dijo: “Quien
me obedezca entrard en el Paraiso, y quien me desobedezca serd el

el que se niega a entrar en él.” (Bujari, Itisam, 2)

Ademas, forzar a alguien que no aprueba el Islam de todo corazén es
equivalente a obligarlo a caer en la hipocresia, lo cual nunca es aceptable ni
tolerado. Por lo tanto, nadie puede ser obligado a convertirse en musulman.

Un musulman que acepta el Islam, por otro lado, ahora esta obligado a
seguir los mandamientos divinos y el ejemplo profético. En otras palabras, en
el momento de elegir o rechazar el Islam, hay libertad de voluntad y eleccién.
Después de aceptar el Islam, la tinica forma de convertirse en un verdadero
musulman es someter la voluntad propia y las elecciones personales a favor de
la voluntad de Dios.

Porque el Islam implica una sumisién incondicional a Allah y Su Mensa-
jero, asi como aceptar voluntariamente vivir la vida de acuerdo con las normas
del Coran y la sunna.

&
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Dhimmi (la clase protegida)

El estatus de “dhimmi” es otra manifestacion del reconocimiento de la
libertad religiosa por parte del Islam. Bajo condiciones especificas, la ciudada-
nia se otorga a los no musulmanes, como la gente del libro y los adoradores del
fuego en las tierras conquistadas por los musulmanes para cumplir el papel de
transmitir el mensaje y garantizar la justicia.

o Sus templos no se pueden tocar.
o No les esta prohibida la compra de bebidas alcoholicas y carne de cerdo.

o Son libres en asuntos como la vida personal y privada, los funerales y la
escolarizacion de los hijos.

Solo les esta prohibido realizar propaganda religiosa o hablar en contra
del Islam de una manera que perjudique a los musulmanes.

A pesar de que no se les permite servir en el ejército, el estado protege sus
vidas y sus propiedades. Este es el origen del término “dhimmi”.

En otras palabras, estdn encomendados a la autoridad musulmana. Como
resultado, pagan el “jizyah” (impuestos de los subditos no musulmanes).

En la historia, los administradores musulmanes que no pudieron defen-
der a sus subditos no musulmanes debido a las dificiles condiciones, le devol-
vieron la jizya a los dhimmis. Este es un ejemplo muy claro de como observar
y respetar los derechos de los no musulmanes.'*

&

Debido a la libertad religiosa, a los griegos, armenios y otros no musul-
manes que lucharon en el ejército otomano se les permitio residir y adorar en
sus iglesias.

Muchos no musulmanes de Anatolia y Estambul emigraron a los Balca-
nes, Grecia y otros paises como resultado del intercambio de poblacion a fina-
les de la Primera Guerra Mundial. El intercambio de poblacion es la razén por
la que hay tan pocos no musulmanes en nuestro pais hoy en dia.

149. Se puede consultar el tema los “Derechos de las minorias” en el capitulo “El principio del hu-
manismo” para obtener informacién detallada sobre este tema.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

A pesar de 14 siglos de dominio islamico ininterrumpido, un numero sig-
nificativo de cristianos y otras comunidades no musulmanas contintan exis-
tiendo en paises como Egipto, Siria e Irak, preservando sus propias culturas.

El mundo cristiano, que calumni¢ al islam llamdndolo una religién pro-
pagada por “la espada”, convirtio por la fuerza a cientos de miles de residentes
musulmanes al cristianismo después de la conquista cristiana en Al-Andalus
y Sicilia. Los musulmanes que se resistieron fueron engafiados. Se les dijo: “os
llevaremos al norte de Africa”, y fueron arrojados al Mediterréneo tras ser em-
barcados, y sometidos asi a genocidio. El Mediterrdneo se convirtio asi en un
cementerio musulmaén.

Segun las fuentes histdricas las personas que fueron forzadas a convertirse
al cristianismo en Espaiia fueron obligadas a colgar carne de cerdo en sus casas
para convencer a las autoridades represivas de que eran cristianos. Asi, hoy en
dia casi no queda poblacién musulmana en Espafa y Sicilia. "

Desafortunadamente, el mismo engafio, compulsiéon y opresion existen
en Africa y otras tierras similares que atn son explotadas por los occidentales.

La opresion religiosa experimentada por los musulmanes en los Balcanes
y bajo la persecucion soviética en el pasado, asi como los musulmanes bajo la
ocupacion china de hoy en dia, ha llegado a unos niveles horribles.

Nuestros antepasados influyeron en los corazones de los ciudadanos no
musulmanes con su buena forma de vida, lo que sirvié como la mejor repre-
sentacion y transmision del Islam, y de esta manera ayudaron a muchos cora-
zones a convertirse al Islam.

&

Esclavitud

Hemos discutido el tema de la esclavitud en detalle en el capitulo del “Hu-
manismo”. En esta seccion, discutiremos brevemente cémo esta relacionado

con la idea de la libertad.

150. Para obtener mas informacion sobre la persecucion de los musulmanes andaluces, también
puede consultar la siguiente direccion: https://islamancyclopedisi.org.tr/moriskolar
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El Islam ha desarrollado tres actitudes hacia los actos e instituciones de las
sociedades en las que se propaga:

1. Ibga, permitir algo ya presente en la sociedad. Por ejemplo, mantuvo el
concepto del mahr (la dote en el matrimonio).

2. Ilgha, eliminar los actos que rechaza. Por ejemplo, prohibio el enterrar
vivas a las nifas, las flechas de adivinacién, negarles la herencia a las mujeres y
el matrimonio de un hombre con su madrastra.

3. Islah, corregir o enmendar.

El Islam ha tomado esta tercera actitud con respecto a la “esclavitud”.
Debido a que las relaciones internacionales se basan en la reciprocidad o la
represalia, estaria en contra de los musulmanes abolir la esclavitud unilateral-
mente, mientras que otras naciones la mantienen. Si bien los musulmanes que
hubieran sido capturados en batalla no habrian sido liberados, los musulma-
nes si tendrian que devolver los prisioneros que hubieran hecho.

En estas circunstancias, la abolicién de la esclavitud no seria beneficiosa
para los derechos humanos y las libertades. El Islam mejor6 la condicion de
los esclavos al limitar las causas de la esclavitud unicamente a los cautivos de
guerra. La esclavitud misma se transformé en un método de instruccion y so-
cializaciéon. Por ejemplo, Abdullah Ibn Umar v educé a mas de mil libertos de
esta manera y los incorporo6 a la cultura isldmica.

En todo caso, el Islam siempre aboga por la emancipacion de los esclavos.
Liberar un esclavo como expiacidn, suele ser la primera medida a seguir cuan-
do se comete la minima transgresion.

También se le inculcd una gran responsabilidad a los propietarios de es-
clavos y se establecieron medidas para el trato humano, tales como el alimen-
tar a los esclavos de la misma manera que el amo se alimenta, no sobrecargar-
los con trabajos demasiado duros, e incluso liberarlos en lugar de castigarlos
si uno no esta satisfecho con ellos. Poseer un esclavo se convirtio asi practica-
mente en una carga para el dueno.

La mayoria de las veces, el Profeta # liberaba a los prisioneros de guerra
que estaban bajo su jurisdiccion. Los bienaventurados Comparieros también
liberaban a los prisioneros de guerra sin costo alguno para cumplir con la sun-
na del Mensajero de Allah %

o
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Como resultado, el hecho de que se haya mantenido el sistema de esclavi-
tud organizandolo y reformandolo no perjudica en modo alguno el principio
de libertad en la cosmovisién isldmica.

Allah Todopoderoso ayudé a los oprimidos en su lucha contra la esclavi-
tud de los pueblos, tales como la tirania del Faraon. '

ElIslam, ha rechazado la discriminacion por raza, género o clase, y abarca
a todos los individuos de manera igualitaria ante los ojos de Allah.

Por ejemplo, los “laqit” o nifos “encontrados” cuyos padres son descono-
cidos se les considera personas libres segun la jurisprudencia islamica, ya que
la libertad es la esencia del ser humano. Y la libertad es lo mas beneficioso para
los intereses personales del nifio.

Cuando se declar6 que la esclavitud era abolida a principios del siglo XX,
no existia ninguna crisis de esclavitud en los paises islimicos que fuera en con-
tra de la conciencia de sus habitantes. Los sirvientes estaban a la par en térmi-
nos de posicion social a los trabajadores de hoy en dia. En otras palabras, el
Islam casi habia completado el proceso de abolicion de la esclavitud cuando la
comunidad internacional la elimino.

Sin embargo, la razén fundamental de la esclavitud era problematica en
Occidente. Estaba alimentada por la trata de blancas y la extorsion, en lugar
de los cautivos de guerra, declarada entre dos pueblos enemistados. Los “escla-
vos” que enfermaban o alzaban la voz en sefial de protesta eran arrojados di-
rectamente al océano para intimidar a los demas. Los negros sacados de Africa
eran tratados como animales en Europa y expuestos al publico en jaulas y en
condiciones miserables.

En resumen, la historia del hipdcrita Occidente, predica una pseudomo-
ralidad al mundo de los “derechos humanos” y la abolicion de la esclavitud,
mientras esta plagada de crimenes de lesa humanidad.

En 2020, cuando comenzamos a preparar este trabajo, los negros, descen-
dientes de esos esclavos, protestaban por la injusticia y la discriminacién que
se les inflige en los Estados Unidos.

&

151. Véase, Al-Shu’ara, Al-Qasas, 4.
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Otras libertades

Si no existen limitaciones religiosas, sociales, legales o consuetudinarias
en la sociedad islamica, cada individuo es libre de hacer lo que quiera.

El Islam protege derechos y libertades como la libertad de viajar y esta-
blecerse, la libertad de elegir una carrera y la libertad de educarse a si mismo.
También prohibe las mafias y otros tipos de tiranias, oprimir a los individuos
por motivos familiares, econémicos o de otro tipo.

Solo se considera legitimo que dos autoridades, ademas de la ley de la
sharia, limiten la libertad:

o Padre o tutor (Para nifios pequefios y personas restringidas)
o Estado (Para todos)

Los menores y las personas con trastornos mentales tienen un custodio
privado, como la autoridad de su padre, abuelo, parientes similares o los tuto-
res designados por el estado.

Por ejemplo, un nino pequeiio no es libre de disponer de sus bienes. Esta
restriccion es por su propio bien y permanece vigente hasta que llegue a la
pubertad.

Existe una administracion estatal en la sociedad que ejerce la autoridad
de tutela publica. Como discutimos en el articulo del “principio del orden”,
la adhesion a los Ulu al-Amr es obligatoria, siempre y cuando las 6rdenes del
estado no violen la ley islamica.

Ademis, estos administradores no pueden limitar arbitrariamente las li-
bertades de las personas bajo su supervision, aunque pueden hacer cumplir
algunas normas y procedimientos por razones validas. Las disposiciones de
estos administradores también estan sujetas a juicio.

A través de los principios de “Libertad, Igualdad, Justicia y Fraternidad”,
las generaciones mas jovenes se vieron impulsadas a movimientos de resisten-
cia contra el estado y el sultan durante las ltimas décadas del Imperio Otoma-
no. Desafortunadamente, la llamada busqueda de la “libertad” de estos jovenes
que se rebelaron contra el estado bajo la égida de fuerzas extranjeras resultd
en la desaparicion del Imperio Otomano y la esclavizacion de muchos paises
islamicos.

o
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Nunca estd permitido involucrarse en “rebeliéon” contra las autoridades
legales. Sin embargo, es permisible contra una administracion ilegitima, y esto

esta sujeto a varias condiciones.

Los limites a los derechos y las libertades personales son medidas que se
toman para proteger los derechos y libertades de otras personas que viven en
una sociedad.

En el Islam, es igualmente fundamental lograr un equilibrio entre la liber-
tad y el principio de los derechos de los esclavos. Por ejemplo:

Un dia, el Profeta % dijo:
“iTened cuidado! Evitad sentaros al lado de los senderos”. La gente dijo,

“No hay forma de evitar esto, ya que aqui es donde nos reunimos para
sentarnos y tener conversaciones”. El Profeta #& dijo:

“Si hacéis esto, respetad los derechos de paso”. Preguntaron: “;Cudles son
los derechos de paso?” El Profeta £ respondio:

“Estos son;

o bajar la mirada,

o abstenerse de danar a las personas,

o devolver el saludo,

o incitar al bien

oy prohibir el mal.” (Bujari, Madhalim, 22)

e Y también; mantener una buena conversacion.” (Muslim, Salam, 2)
Como se puede ver, jun musulman justo no tiene la libertad de observar

a todo el mundo sentado al lado del camino! No tiene derecho a ensuciar el
camino, bloquearlo, estrecharlo o invadirlo.

La base moral de esto es la siguiente:

“No hagas a los demads lo que no quieres que te hagan a ti y quiere para
ellos lo que quieres para ti”.

Por ejemplo, un propietario no tiene derecho a construir un edificio tan
alto que bloquee el sol, el viento o la vista de la residencia de su vecino.
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Se requieren administradores de la walayah a’mmah (tutela publica) para
regular estos asuntos. También es vital para ellos defender la justicia.

El derecho a dafiar a otros no debe surgir de la propia libertad. El siguiente
hadiz proporciona una metafora particularmente significativa para que apre-
ciemos correctamente la sabiduria de las prohibiciones y sanciones de nuestra
religion:

En un barco, algunos de los pasajeros viajaban en la parte superior mien-
tras que los demas viajaban en la parte inferior; los de abajo tenian que pasar
junto a los de arriba para sacar agua de la superficie, y eso molestaba a los pa-
sajeros de arriba. Uno de ellos (de la parte de abajo) tom¢ un hacha y empezd
a hacer un agujero en el fondo de la barca. La gente de la parte de arriba vino
y le preguntd, diciendo ‘;Qué te pasa?” El respondié: “Te molesta mucho que
pase cerca de ti, pero yo tengo que conseguir agua.” Si los de arriba le impiden
hacerlo, lo salvaran a él y a si mismos, pero si le dejan, lo destruiran a él y a si
mismos”. (Bujari, Shahadat, 30; Tirmidhi, Fitan, 12)

Cumplir con los deberes de amr bil ma’ruf wa nahy anil munkar (ordenar
el bien y prohibir el mal), segiin este hadiz, no debe verse como una afrenta a
lalibertad. Sin embargo, en el desemperio de este trabajo, la autoridad varia se-
gun la responsabilidad. Ademas, se debe prestar extrema atencion a los buenos
modales en el cumplimiento de este deber.

&

Liberalismo en el sentido econdmico

Adam Smith, el fundador del liberalismo, resumi6 su perspectiva econo-
mica de la siguiente manera:

“Laissez faire, laissez passer: deja ser y deja pasar”

La premisa es que si no se les imponen costumbres, regulaciones o restric-
ciones similares a los capitalistas y se amplia el ambito de la libre

empresa, la economia encontrara el camino adecuado por si misma y
como resultado de la libertad econdémica, los productos se vuelven abundan-
tes, la calidad mejora, los precios bajan y todos se benefician. Es diametral-
mente opuesto al comunismo, que prohibe la propiedad privada.

o
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Las politicas capitalistas y liberales se han implementado en todo el mun-
do en los ultimos siglos. Sin embargo, la riqueza prevista no se cumplié. Las
grandes empresas y los monopolios siempre establecen sus propios precios y
oprimen alos débiles en mutuo acuerdo. “jQue los débiles sean aplastados!” ha
sido el resultado final de esta libertad. '

Como se sefial6 anteriormente, si bien el Islam apoya el libre mercado y
la propiedad privada, también requiere un flujo de riqueza constante en forma
de infaq (gasto en el camino de Allah) desde los ricos hacia los pobres. Hace
una parte de ello fard (obligatorio) y anima a dar mas de manera mustahab
(recomendada). Al recordar su recompensa en el mas alld, aumenta la canti-
dad de estas actividades virtuosas.

Ademais, el Islam no promueve un mercado completamente libre sino que
lo controla, ya sea implementando prohibiciones como la de la usura, el aca-
paramiento, el mercado negro, la especulacion y la extorsion. Por lo tanto, los
derechos de los agricultores, productores, empleados y consumidores estan
todos protegidos.

En nuestra era, las corporaciones globales han superado a los estados en
términos de poder financiero. Unas pocas corporaciones globales explotan al
mundo entero. Con la invencién del mercado de valores, identificar a las po-
derosas familias detrds de estas corporaciones se ha vuelto cada vez mas dificil.
Dado que operan a nivel supraestatal, la ley se ha vuelto impotente contra ellos.

En este sistema, que ha olvidado el més alla y ha perdido el contacto con
los valores morales, los pobres son cada dia mas pobres y los ricos cada dia
mas ricos.

&

152. En la Europa medieval, existian monarquias basadas en el cristianismo distorsionado y gober-
nadas por su clase dominante, los aristocratas. La burguesia, que comenzo a enriquecerse con
el descubrimiento de las rutas comerciales maritimas, deseaba liberarse de la influencia de
la iglesia. De hecho, para este objetivo, construyeron estados seculares basados en el poder
econdmico, adoptando una visién de dominio divorciada de la ley divina. La “independencia
comercial y econdmica” es el principio fundamental de esta nueva comprension de clase y es-
tado. La idea de “dejar ser y dejar pasar”, que ampli6 la libertad de la alta burguesia, propor-
ciond el marco para la aplicacién mas severa del capitalismo. En otros términos, la nocion de
la “libertad” de la mente occidental, desconectada de la revelacion, se manifiesta como la lib-
ertad de la clase burguesa mas rica para explotar ain mas a la clase empobrecida.
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Proteccion de la Vida Personal

Los derechos y libertades que el Islam protege y observa en el ambito de
la privacidad son unas de las caracteristicas que mejor ilustran el principio de
libertad del Islam.

El Islam ha introducido prohibiciones y sanciones por cometer errores
en la sociedad publicamente. Sin embargo, ha impedido que las autoridades
persigan y espien la vida personal.

Esto sugiere que el Islam no estd intentando abolir la prohibicién por
completo, sino mas bien obstaculizar su expansion y popularidad en la socie-
dad. Incluso si no elimina por completo el mal, el principal intento de dismi-
nuirlo consiste sobre todo en fortalecer la tagwa y la moralidad en la sociedad.
El siguiente es un buen ejemplo del equilibrio entre la realidad y el idealismo
de la cosmovision islamica.

En una ocasién Umar «@e vagaba por Medina de noche. Escuché una voz

masculina cantando en una casa, asi que saltd el muro y entré. Vio una mujer
y una botella de vino al lado del hombre. Ante esto, dijo:

“Oh enemigo de Allah, ;pecas y crees que Allah te escondera?” El hombre
respondio:

“iNo te apresures a juzgarme, Emir de los Creyentes! Yo desobedeci uno
de los mandamientos de Allah, pero tu desobedeciste tres de ellos. Allah de-
clara:

“Y no os espiéis unos a otros.” (Al-Hujurat, 12) pero td espiabas.

“iEntrad en las casas por sus puertas!” (Al-Bagarah, 189) mientras que tu
saltaste por encima de la pared.

“i{Vosotros que creéis! No entréis en casas ajenas sin antes haber pedido
permiso y haber saludado a su gente.” (An-Nur, 27) mientras que tu entraste sin
permiso.”

Tras esta respuesta, Umar Ibn Al-Jattab 4 se calmé y dijo:

“;Habra algo bueno en ti si te perdono? ;Te arrepentiras? Y accedid a
ocultar sus actos con la condiciéon de su arrepentimiento. (Jaraiti, Makarim al-
Ajlag, pag. 152)

o
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Como se puede ver, Umar <% no dijo: “iSoy el califa, tengo permiso para
entrar!”

Sin embargo, si hay evidencia convincente de que se ha cometido un de-
lito que puede danar al publico, por supuesto, se puede ingresar en las casas y
otros lugares privados.

Podemos citar las siguientes palabras perspicaces de Shayj Ahmad Ibn
Ata’illah Al-Iskandari como la ultima palabra sobre el tema de la libertad:

“Dado que Allah sabe que Sus siervos no tienen muchos deseos de hacer
buenas obras, hizo que la adoracién fuera obligatoria y aseguré su entrada al
Paraiso atandolos con las cadenas de la obligacion.”

Al hacer que la adoracion sea obligatoria, Allah el Todopoderoso ha hecho
obligatoria la entrada al Paraiso”.

En otras palabras, todas las 6rdenes y prohibiciones de Allah Todopo-
deroso que parecen limitar la libertad son para el beneficio personal de Sus
siervos. Insha’Allah (si Dios quiere), una persona que cumpla con estos com-
promisos en esta vida temporal disfrutara de la libertad eterna en el Paraiso
lleno de las bendiciones que desea.

Que Dios nos conceda esta bendicién a todos y cada uno de nosotros...

&
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6. PRINCIPIO DE YIHAD

La Yihad ordenada por el Coran es:

o En primer lugar, el renacimiento del corazén del creyente a la
luz y la espiritualidad del Coran y la sunna.

o El esfuerzo del creyente en el camino de Allah con su vida,
riqueza y todos sus medios.

o Establecer y revivir escuelas como la Darul Arkam y la Ash-
ab Al-Suffa, donde se ensefie el Coran y la sunna, con el fin de
criar musulmanes que representen y difundan el Islam.

« Llegar a personas de todo el mundo y tratar de ser una fuente
de orientacion para ellos.

o Usar todo tipo de medios orales, escritos y publicados para
difundir el Islam.

o Eliminar los obstaculos que se interponen entre las personas
y el Islam.
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6. PRINCIPIO DE YIHAD
(El Islam es la religion de la Yihad y el trabajo duro)

Hemos mencionado en el principio de Dinamismo que el Islam no es una
religion de inercia y en el concepto de Orden, mencionamos que contiene sa-
nacion para cualquier asunto que necesite ser remediado en la sociedad.

Desde el principio de los tiempos, ha existido una lucha entre el bien y el
mal. Ciertamente, siempre ha habido creencia e incredulidad, guia y extravio,
tawhid y shirk, en este mundo de prueba y dualidad.

Estos dos bandos, uno cuya recompensa es el Paraiso, y el otro cuyo terri-
ble final es el Infierno, han estado en lucha a lo largo de la historia humana y
seguiran luchando hasta el final de los tiempos.

Los creyentes fieles son los testigos en la Tierra de Allah Todopoderoso.
El diablo, sus complices y la gente malvada, por otro lado, son adversarios de
Allah y Su Mensajero %%, y de los musulmanes.

El Coran describe cémo comenzd esta animosidad de la siguiente manera:

“Dijo (el Shaytan): Puesto que me has extraviado, yo les entorpeceré Tu
camino recto. Luego los abordaré por delante y por detras, por la derecha
y por la izquierda, y a la mayor parte de ellos no los encontraras agradeci-
dos.”” (Al-Araf, 16-17)

Hay profetas, martires, gente sincera y justa y, por otro lado, hay gente de
incredulidad y extravio. Estos opuestos son manifestaciones de los nombres de
Allah Todopoderoso “Hadi y Mudil”'>y existiran hasta el final de los tiempos.

153. Al-Hadi; Aquel que guia a los que lo merecen, aquel que los dirige por el camino correcto.

Al Mudil; El que lleva al transgresor al extravio.

o
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Por ejemplo:

« El Profeta Adam &8 y el shaytan...

« Habil y Qabil (Abel y Cain)...

« Elprofeta Ibrahim ¥48 y Nimrod (Abraham y Nemrut)...
« Elprofeta Musa $¢8 y el faraén...

+ El Profeta Muhammad %2 y Abu Yahl.

Esta lucha en el mundo exterior se refleja en el mundo interior del hom-
bre. Asi lo explica Jalaluddin Rumi:

“El ego de una persona es como Musa. Su cuerpo es como su faraon. “sDon-
de estd mi enemigo?” pregunta una persona dueiia de si misma, abandonando
su ego interior y buscando a su enemigo fuera de si”.

“iOh buscador de la verdad! Si quieres saber la verdad, ni Musa ni Faraon
murieron; jambos viven en ti ahora, escondidos en tu existencia y su lucha con-
tiniia en tu corazén! [Por esta razén, debes buscar dentro de ti a estos dos!”

Es decir, un creyente debe luchar contra su yo inferior y el shaytdn en su
fuero interno, asi como contra los enemigos de Allah en el mundo exterior.

No es posible que un musulman permanezca pasivo, ignorante y neutral
ante la lucha entre el bien y el mal. No oponerse a la opresion es una forma de
opresion en si misma. Es muy grave callar y no intervenir en una situacién en
la que se comete una injusticia. En realidad, como dijo Abu Ali Ad-Daqqagq:

“El que estd en condiciones de decir la verdad y permanece en silencio es
como un demonio mudo”. (Abdulkerim al-Qushairi, Al-Risalah [pb. Abdulhalim Mah-
mud], I, 245)

El Coréan llama a la lucha contra la opresion y la injusticia “yihad”.

Yihad tiene un significado mucho mas amplio que “gitaal”, es decir, “gue-
rra”. De hecho, la revelacion de los versos que ordenan la yihad son una clara
prueba de ello, ya incluso en el periodo de La Meca, cuando los musulmanes
no tenfan ninguna capacidad militar y no se les permitia luchar. Nuestro Sefior
ordena:

“No obedezcas a los incrédulos, sino usa este (Coran) para luchar con-
tra ellos con todas tus fuerzas.” (Al-Furgan, 52)
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Durante el periodo de La Meca, los creyentes se enfrentaron al terror de
la gente de la ignorancia representando activamente el caracter del Islam, es
decir, transmitiendo la realidad del Coran y encarnando su excelente moral,
participando en una gran yihad sin transigir en su creencia en la unicidad de
Allah, con paciencia y perseverancia.

El siguiente hadiz revela el amplio alcance y contenido de la yihad a la
manera de Allah:

o Abu Hurayra &% narro:

“Mientras estdbamos sentados con el Mensajero de Allah %, un joven des-
cendié de la colina Thaniyya. Cuando lo vimos, le preguntamos:

“sCudl es la recompensa de alguien que pasa su vida luchando en el camino
de Allah?” El Mensajero de Allah % nos respondio:

“sAcaso el camino de Allah significa solo luchar?

Una persona que trabaja para cuidar de sus padres estd en el camino de
Allah.

Una persona que trabaja para cuidar a sus hijos estd en el camino de Allah.

Una persona que trabaja para si misma para no depender de los demds estd
en el camino de Allah.

Por otro lado, una persona que trabaja para aumentar su riqueza estd en
el camino de shaytdn (taghut). ” (Tabarani, Awsat, IV/284; Abu Nu’aym, Hilya, V1/212)

Yihad deriva de la misma raiz que yuhd (esforzarse) e iytihad (trabajar
duro, ejercer fuerza fisica y mental para conseguir un objetivo particular).
“Yuhd” se traduce como “todo lo que una persona puede hacer, toda la fuerza
que puede reunir”.

“Yihad, muyahadah”, también significa una batalla contra un oponente
que es enemigo de la verdad y representa la falsedad.

Por lo tanto, la yihad abarca una gama muy amplia de significados y se
aplica a diversas areas de la vida, incluidas las dreas econdmica, cientifica y
social.

Implica soportar todo tipo de prueba que se encuentre al exaltar el Nom-
bre de Allah. Durante el periodo de La Meca, nuestro Profeta o y sus Compa-

o
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fleros demostraron una inmensa paciencia y fortaleza frente a la tirania de los
incrédulos. Echemos un vistazo a algunos ejemplos de innumerables eventos:

El Mensajero de Allah o
o Fue objeto de muchos insultos, entre ellos “mentiroso, adivino, poeta,

loco™.

o Le arrojaron encima los intestinos de un camello mientras rezaba en la
Ka’ba.

o Le colocaban espinas en los caminos por los que andaba.

Sufri6 junto a sus Compafieros un boicot durante muchos aos.
o Fue apedreado por los incrédulos de Taif.

o Fue objeto de innumerables amenazas e intentos de asesinato.

Nuestro Bendito Profeta % dijo lo siguiente, describiendo cémo él habia
sido el Profeta que soport6 los mayores sufrimientos:

“He sufrido como nadie mds en el camino de Allah”. (Tirmidhi, Qiya- mah,
34/2472)

Del mismo modo, los primeros musulmanes soportaron muchas pruebas.
Compaiieros como Bilal Al-Habashi, Ammar Ibn Yasir, Jabbab Ibn Al-Aratt,
y Abdullah Ibn Mas’ud fueron sometidos a muchas torturas. Yasir #% y Suma-
yyah ¥2 fueron brutalmente martirizados.

Algo similar ocurre con las piedras en las playas. Durante siglos, las olas
astillan sus cantos afilados y pierden su aspereza, pero adquieren dureza ha-
ciéndose mas fuertes que el granito. No se rompen tan facilmente como antes.

Como se suele decir, “La verdad se hace mds fuerte cuanto mds se golpea”.
La persecucion y el tormento que soportaron a manos de los defensores de la
mentira reforzaron enormemente la creencia de los primeros creyentes, que
eran pocos en numero y extremadamente pobres en términos materiales du-
rante el periodo de 13 afios de La Meca. Pasaron por las pruebas mas exigentes.
Similarmente a sus predecesores a lo largo de la historia;

» Los magos, a quienes el faradn les cort6 los brazos y las piernas y los
dejo colgados de ramas de palma, porque creyeron en el Profeta Musa,

o Los creyentes que fueron quemados en las trincheras por Ashab Al-Uj-
dud (El pueblo de la zanja),
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« Habib An-Najjar, que fue asesinado por lapidacion,

o Ashab al-Kahf, que se refugi6 en la cueva debido a la persecucion de
Decius,

o Y los primeros seguidores de Isa que protegieron su fe ante las fauces de
los leones en los circos romanos.

Los primeros musulmanes de La Meca, con su conviccién inquebranta-
ble, alcanzaron el pinaculo de la fe. Pagaron el precio de su religion sufriendo
la tortura y la opresion.

Emigraron a Abisinia, luego a Medina y finalmente se convirtieron en
apatridas. Abandonaron sus posesiones y hogares. Sus pertenencias fueron
robadas. Tuvieron que dejar a sus familias y parientes que se oponian a su
conversion al Islam.

Estos son ejemplos de la yihad recomendada en el Coran, que gracias al
refinamiento de Allah y Su Mensajero, se experimenta tanto interior como
exteriormente.

También se ordena emprenderla en la Sura Al-Ankabut, revelada en La
Meca:

“Y quien se esfuerce (quien haga la yihad), no luchara sino en favor de si
mismo; realmente Allah es Rico y no necesita de las criaturas.” (Al-Ankabut, 6)

Esta yihad es tanto una lucha contra el ego como una lucha contra los
enemigos del Islam. Se requiere una gran lucha, tanto interna como externa,
para oponerse a las presiones de los enemigos del Islam, que son el ridiculo, el
insulto, la tortura, el embargo financiero, el ostracismo e incluso el asesinato, y
para eliminar el miedo, la ansiedad, los engafios y todas las diversas enferme-
dades espirituales que afectan el mundo interior del hombre.

Al final de la misma sura, se afirma:

“A los que se esfuerzan y luchan por Nosotros, les guiaremos a Nuestro
camino, es cierto que Allah esta con los que hacen el bien.” (Al-Ankabut, 69)

En este versiculo, el término “yihad” se usa en un sentido amplio, refi-
riéndose a todos los enemigos externos e internos. Por lo tanto, hay dos tipos
de yihad:

1. La yihad contra el ego y sus impulsos inferiores:

o
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Es combatir los impulsos inferiores como la lujuria, la envidia y la codicia
y una vez que estos obstaculos estan fuera del camino, el creyente puede pro-
gresar en el camino de la cercania a su Sefior. Esta nocién también es confir-
mada por el siguiente hadiz:

“El muyahid es aquel que lucha contra si mismo”. (Tirmidhi, Fadha’il al-Yihad,
2/1621)

“No es fuerte el que vence a la gente con su fuerza, sino el que domina su
ira.” (Bujari, Adab, 102; Muslim, Birr, 106-108)

2. Layihad contra los enemigos politicos del Islam en el campo de ba-
talla:

La yihad, en el sentido militar de la lucha armada, es necesaria para pro-
teger las regiones donde se establece la sharia.

&

La virtud de la yihad

Después de la emigraciéon de La Meca a Medina, los musulmanes recibie-
ron la orden de luchar.

Para los musulmanes que acababan de establecer una “ciudad-estado islé-
mica” en Medina, la yihad, que anteriormente se habia manifestado en forma
de paciencia, perseverancia y resistencia en La Meca, se convirtio ahora en
una lucha convencional. En respuesta a las amenazas de los no creyentes en La
Meca, el Profeta % prepar6 a los creyentes para la yihad.

De hecho, durante el Bayah de Aqaba (juramento de lealtad), Abdullah
Ibn Rawaha &% se puso de pie y le dijo al Mensajero de Allah #%;

“/Oh Mensajero de Allah! Puedes ponernos cualquier condicion, por tu Se-
fior y por ti mismo”.

El Bendito Profeta & dijo:

“Mi condicion para mi Sefior es que lo adoréis y no le asociéis ningiin co-
participe,

Mi condicion para mi es que me protejais de la misma manera que prote-
géis vuestras propias vidas y propiedades”

Los benditos Compaferos de Medina preguntaron:
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“sQué obtendremos a cambio si hacemos esto?” El Santo Profeta 4 res-
pondio:

“iObtendréis el paraiso!” En respuesta, dijeron:

“1Qué negocio tan rentable! {No nos retractaremos de él, ni queremos que se
nos retracte!”. (Ibn Kacir, Tafsir, 11, 406)

Como se dice en el verso:

“Es cierto que Allah les ha comprado a los creyentes sus almas y bie-
nes a cambio de tener el Paraiso; combaten en el camino de Allah, matany
mueren. Es una promesa verdadera que El asumié en la Tor4, en el Inyil y
en el Coran. ;Y quién cumple su pacto mejor que Allah? Asi pues, regoci-
jaos por el pacto con el que os habéis comprometido. Este es el gran triun-
fo.” (Al-Tawbah, 111)

Allah el Todopoderoso defini6 a los muhayirun de La Meca como aque-
llos que lucharon con sus riquezas y sus vidas, y alab6 su hermandad con los
Ansar de Medina:

“Verdaderamente los que creen y emigraron y lucharon con sus bienes
y personas en el camino de Allah y los que les dieron refugio y les auxilia-
ron, ésos son amigos aliados entre si.” (Al-Anfal, 72)

La Batalla de Badr fue la primera batalla y la primera victoria de los cre-
yentes. Parientes, hermanos, incluso padre e hijo, desenvainaron espadas unos
contra otros por la causa del bien y del mal.

En la batalla de Uhud, se tomaron ciertas decisiones relacionadas con la
yihad:

» Cuando se consulto la estrategia antes de la batalla, hubo oposicién a la
decision del Profeta de limitarse a la autodefensa.

o Mas tarde, durante la batalla, un gran nimero de arqueros abandona-
ron sus puestos, lo que provoco la dispersion de ciertos musulmanes durante
el ataque del ejército de los incrédulos.

La Surah As-Saff se revel6 después de la Batalla de Uhud. Esta sura insta
a los musulmanes a no decir “cosas ambiciosas que no pueden cumplir”**en

relacion a la yihad.

154. Véase Al-Saff, 2

o
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En ella se dice que Allah el Todopoderoso favorece a las personas que
luchan juntas, como “bunyan marsuus”, muros bien construidos, en lugar de
aquellos que hablan y luego no pueden cumplir lo que decian.'”

Abdullah Ibn Sahl y su hermano Rafi & lucharon junto al Mensajero de
Allah % contra los incrédulos en Uhud y regresaron a Medina heridos. Cuan-
do escucharon que el Mensajero de Allah habia llamado a los musulmanes a
enfrentar al enemigo, dijeron:

“Por Allah, no tenemos monturas, y nuestras heridas son graves. Pero,
scémo podriamos perdernos una expedicion en la que estd presente el Profeta de
Allah #22!” y partieron enseguida. El que tenfa la herida menos grave ayudaba
al otro, a veces sirviéndole de apoyo para caminar y otras cargandolo a la es-

palda. De esta manera, no abandonaron al Profeta.'*

El siguiente favor divino fue otorgado a los creyentes que hicieron estos

sacrificios:

“Los que respondieron a Allah y al Mensajero, a pesar de las heridas
que habian sufrido. Los que de ellos hicieron el bien y se guardaron (de des-
obedecer a Allah), tienen una enorme recompensa”. (Al Imran, 172)

La siguiente aleya descendié como un incentivo para la yihad al final de la
Surah as-Saff, que fue revelada después de la Batalla de Uhud:

iVosotros que creéis! ;Queréis que os diga un negocio que os salvara de
un doloroso castigo? Que creais en Allah y en Su Mensajero y que luchéis
en el camino de Allah con vuestros bienes y personas. Eso es lo mejor para
vosotros, si queréis saberlo. El os perdonara vuestras faltas y os hara entrar
en jardines por cuyo suelo corren los rios y en buenas estancias en los jardi-
nes de Adn. Y ése es el gran triunfo. Y otra ganancia que amais: Una ayuda
de Allah y una préxima victoria. Y anuncia buenas nuevas a los creyentes.”
(Al-Saff, 10-13)

El Tratado de Hudaybiya, que fue un paso mas hacia la “Conquista y la
Victoria”, se firmo en el sexto afio de la Hégira, después del viaje a la Umrah.

155. Véase. Al-Saff, 4.
156. Ibn Hisham, III, 53.
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Muchas de las tribus circundantes se convirtieron al Islam durante este
periodo.

La expedicién de Tabuk se decidié después de Mu'tah, en el noveno aiio,
para contestar a los preparativos que Bizancio estaba llevando a cabo para ata-
car. Esta expedicion, llamada “Gazwat-ul Usra, la batalla de las dificultades”,
fue anunciada con los siguientes versos, que invitan a los creyentes a la yihad
en el camino de Allah:

“Ligeros o no, salid de incursion y luchad con vuestros bienes y personas
en el camino de Allah. Eso es mejor para vosotros si sabéis.” (Al-Tawbah, 41)

En el siguiente verso, aquellos que no participaron en Tabuk fueron con-
denados:

“Los que se quedaron atras se alegraron de haberse quedado en oposi-
cion al Mensajero de Allah, detestaron luchar en el camino de Allah con sus
personas y riquezas y dijeron: No salgais de expedicion con el calor. Di: Mas
calor hay en el fuego de Yahannam, si entendierais. (Al-Tawbah, 81)

Los creyentes sinceros, por otro lado, se apresuraron a la yihad en un es-
tado de éxtasis y recibieron buenas noticias divinas:

“Sin embargo, el Mensajero y los que con él creen, se esfuerzan en lu-
char con sus bienes y personas. Esos tendran los mejores dones y seran los
prosperos” (Al-Tawbah, 88)

Abdullah Dhul Bijadayn < rez6 para caer mértir en esta expedicién y
nuestro Profeta £ le dio la buena noticia del martirio. En esta expedicidn, en
la que no hubo batalla, este compaiiero enfermo y se convirtié en martir. El
Profeta lo enterrd con sus propias manos.

Debido a la dificultad de esta expedicién, Abu Haytham &% permaneci6
inicialmente en Medina y no pudo incorporarse al ejército. El ejército salié. En
uno de esos dias, su familia le prepar6 una cena maravillosa y le pidi6 que los
acompafara.

Mientras miraba las ofrendas, Abu Haytham 4@“@ reflexiond sobre la situa-
cién del Mensajero y sus Compaferos que se encontraban en el calido desier-
to. De repente recobrd el sentido y se dijo a si mismo:

o
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“sQué estoy haciendo aqui, mientras ellos estdn soportando dificultades en
el camino de Allah?”

Rapidamente partié sin tocar nada en la mesa y se reunié con sus herma-
nos en Tabuk. Cuando el Mensajero de Allah #£ lo vio acercarse, se alegré y
dijo:

“1Oh Abu Haytham! ;Estabas a punto de caer en desgracia! (Ibn Hisham, IV,
174; Al-Wagqidi, III, 998)

Tres compaiieros que no participaron en la Expedicion de Tabuk sin nin-
guna excusa fueron juzgados posteriormente. El Profeta #2 ordeno a toda la
comunidad a evitar por completo a estos tres Compaiieros. Fueron excluidos
hasta el punto de que nadie respondia ni siquiera a sus saludos. Como dice el
versiculo, “la tierra se les hizo estrecha en toda su extension”"’. Después de un
periodo de aislamiento de cincuenta y cinco dias, descendieron los versiculos
que revelaron la buena noticia de su perdén.

Estos companeros habian tomado parte en todas las batallas que habian
ocurrido hasta la fecha. A excepcién de uno, incluso habian participado en la
batalla de Badr. Sin embargo, fueron severamente castigados unicamente por
negarse a participar en Tabuk.

Es decir, cuando se trata del cumplimiento de la orden de la yihad, ex-
cusas como “ihe hecho todo esto, ya es suficiente!”, nunca son aceptadas a la
vista de Allah.

Como dice el verso:

“Gastad en el camino de Allah; que vuestras manos no os echen a per-
der llevandoos a la perdicion, y haced el bien. Es verdad que Allah ama a los
que hacen el bien.” (Al-Baqarah, 195)

La siguiente historia, que explica el motivo de la revelacion de este versi-
culo, es también muy ejemplar:

Jalid Ibn Zayd Abu Ayyub Al-Ansari particip6é dos veces en las expedi-
ciones contra Estambul. Una vez, mientras los romanos (bizantinos) peleaban
frente a las murallas, un hombre entre los musulmanes se acerco a la linea

157. Véase At-Tawbah, 118.
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romana hasta que se adentr6 en medio de ellos, por lo que la gente comenzd
a gritar:

Subhanallah! (Gloria a Allah) ;Se ha arrojado a si mismo a la destruc-
cién!’ Abu Ayyub Al-Ansari < dijo:

“Oh, gente! Dais esta interpretacion a este verso, mientras que este verso
solo se reveld sobre nosotros, la gente de los Ansar, cuando Allah hizo que el
Islam fuera poderoso y aumentara sus seguidores. Algunos de nosotros nos
dijimos en secreto unos a otros, fuera de la presencia del Mensajero de Allah
#E: “Nuestra riqueza ha disminuido y Allah ha fortalecido el Islam y ha au-
mentado sus partidarios, asi que si nos ocupamos de nuestra riqueza, entonces
lo que perdimos serd revitalizado.” Entonces Allah, Bendito y Altisimo, reveld
a Su Profeta 4%, reprendiendo lo que haciamos:

Gastad en el camino de Allah; que vuestras manos no os echen a perder
llevandoos a la perdicion, y haced el bien. Es verdad que Allah ama a los que
hacen el bien. (2:195) ‘Asi que la destruccion consistia en cuidar la riqueza y
mantenerla’. Abu Ayyub no dejé de luchar por la causa de Allah, hasta que fue
enterrado en la tierra de los romanos”. (Véase. Abu Dawud, Yihad, 22/2512; Tirmidhi,
Tafsir, 2/2972)

Ya que no hay un nisab (limite de exencién) en el mandato de la yihad,
que establezca las circunstancias por las que uno puede ser liberado de esta
responsabilidad, como si lo hay en la oracidn, en el nimero de veces que se
repite y en sus rak’ats, en el ayuno requerido, y en la cantidad que se da como
zakat. Y al contrario del Hajj (peregrinaje), partir a la yihad una tnica vez en
la vida no absuelve a la persona de la responsabilidad.

Como se indica en el verso:
“Y luchad por Allah como se debe luchar por EL.” (Al-Hajj, 78)

El deber de la yihad, consiste en esforzarse al maximo en el camino de
Allah, con todos los medios posibles, hasta el ultimo aliento.

Como dice el hadiz:

“El creyente nunca estara satisfecho con el bien que escucha, hasta que
termine en el Paraiso”. (Tirmidhi, Ilim, 19/2686)

o
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Los Compaiieros dedicaron todo su poder al camino de Allah hasta su
ultimo aliento, porque el camino de la yihad no tiene limite. De la misma ma-
nera que Abu Ayyub Al-Ansari % lleg a Estambul, Wahb Ibn Kabshah &
viajo hasta China bajo duras circunstancias, y Qutham % el hermano de Ibn
Abbas y Muhammad <% el hijo del gran califa Uzman viajaron a Samarcanda
y llevaron la luz del Islam hasta alli.

Nosotros también debemos tener en cuenta nuestra situacion comparan-
donos con la mejor generacion:

Por ejemplo, ;cuanta atencion prestamos a amr bil maruf wa nahy anil
munkar (animar a la gente a hacer el bien y prohibir el mal)?

Nuestro Profeta #% declaré abiertamente que no podria haber Islam sin
Yihad.

Bashir Ibn Hasasiya mﬁ“@ informo:

“Fui al Mensajero de Allah #E para rendirle lealtad. £l me exigi6 declarar
que no hay mas dios que Allah y que Muhammad es el Mensajero de Allah,
establecer la oracidn, pagar el zakat, realizar la peregrinacion, ayunar en Ra-
madan y hacer la yihad en el camino de Allah.

Ante esto, respondi:

“;Oh Mensajero de Allah! No puedo permitirme dos de estas cosas. {Por
Allah! Estas son la yihad y la caridad.

La gente afirma que Allah estd disgustado con cualquiera que huya de
la yihad. Cuando entro en el campo de batalla, tengo miedo tanto de morir
como de huir. En cuanto a la caridad, tengo un pequefio rebafio de ovejas y
10 camellos en mi tierra. Proporcionan sustento para mi familia y se utilizan
como montura”.

El Mensajero de Allah # tomé mi mano, me la estrechd y dijo: “Sin yihad
y sin caridad, entonces, ;como entrards al Paraiso?”

Entonces dije: “{Oh Mensajero de Allah! Me comprometo’. Y juré lealtad
a las condiciones del Mensajero de Allah”. (Ahmad, V, 224)

Los siguientes versos, que se dice que fueron revelados después de Tabuk,
también enfatizan la superioridad de la yihad:
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“No son iguales los creyentes, que sin estar impedidos, permanecen pa-
sivos y los que luchan en el camino de Allah con sus bienes y personas. Allah
ha dado un grado de preferencia a los que luchan con sus bienes y personas
sobre los pasivos. A ambos les ha prometido lo mas hermoso, pero ha fa-
vorecido a los que luchan sobre los que se quedan pasivos con una enorme
recompensa. Grados procedentes de El, perdon y misericordia. Y Allah es
Perdonador, Compasivo.”

Segun la narracion, cuando este versiculo se revel6 por primera vez, no
se incluyd la frase “a excepcion de los discapacitados”. Cuando el compaiiero
Abdullah Ibn Umm Maktum a@“@ expreso su tristeza, el verso se reveld nueva-

mente con esta expresién. (Véase, Bujari, Tafsir, 4/18)

Para evitar perder este gran rango, Ibn Umm Maktum Aﬁ@ declaré que
participaria en las batallas a partir de ese dia y exigié que se le entregara la
bandera.

Se narra que les decia lo siguiente a las personas que le decian que estaba
exento de combatir por ser ciego:

“Puedo ser de gran beneficio para vosotros en mi condicién. Como soy
ciego, no puedo ver las espadas enemigas, por lo que puedo llevar la bandera
en la linea del frente sin desanimarme. El coraje, el heroismo y la emocion de

los musulmanes aumentaran cuando me vean cargar contra el enemigo sin

ningtin temor.” '**

iQué gran manifestacion de pura confianza y amor por Allah!

&

La yihad deseada en el Coran
La yihad descrita en el Coran es la siguiente:

o En primer lugar, es el renacimiento del corazén del creyente alaluzyla
espiritualidad del Coran y la Sunna.

o Esel esfuerzo de un creyente en el camino de Allah con su vida, riqueza
y todos sus medios.

158. Véase Zehebi, Siyerti A’lTami'nNiibeld, Beyrut 1401-1405/1981-85, v. I, 364.
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o Es establecer y revivir lugares como Darul Arkam y Ashab Al-Suffa,
donde se ensefian el Coran y la Sunna, lo que ayudara a formar musulmanes
que difundirdn y representaran el Islam.

« Responsabilizarse del futuro del Islam.

o Llegar a personas de todo el mundo y tratar de ser una fuente de orien-
tacién para ellos.

o Usar todo tipo de medios, orales, escritos y publicados para vivir y man-
tener el Islam.

o Eliminar los obstaculos, y la opresion que se interponen entre las per-
sonas y el Islam.

Si, “gital”, o guerra, se incluye en la definicion de la yihad cuando es ne-
cesario. Sin embargo, no es parte de la practica del Islam convertir a la gente
al Islam por la espada o la conquista como afirman muchos de los enemigos
del Islam.

Gustave Le Bon, socidlogo y antropdlogo francés, admite esta realidad de
la siguiente manera:

“El Cordn no se difundié por la fuerza porque los drabes siempre han per-
mitido que las naciones derrotadas practiquen su religion libremente. Si las na-
ciones cristianas derrotadas adoptaron la religion de sus vencedores, fue porque
estos los trataron con mds justicia y tolerancia que sus gobernantes anteriores,
y la religion del Islam era mucho mds simple que lo que les habian ensefiado
anteriormente. El Cordn fue difundido por persuasion mds que por coercion.
Los mongoles y los turcos, que acabaron derrotando a los drabes, no habrian
aceptado el Islam si no hubiera sido por persuasion.”

El mismo autor pone como ejemplo la existencia de millones de musul-
manes en China, que nunca fue conquistada por los ejércitos del Islam.

Regiones como Indonesia, muchas partes de Africa y Filipinas, donde el
Islam se extendio a través de los comerciantes, también se pueden anadir a los
mismos ejemplos.

La afirmacion de que el islam se propagd por medio de la espada es una
invencion perpetrada por los cruzados, enfurecidos por el rapido declive de
su fe.
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Ademas, las atrocidades de los cruzados en nombre de la religion fueron
documentadas por sus propios historiadores. Durante la ocupacién de Jerusa-
lén por los cruzados, todos los musulmanes de la ciudad fueron masacrados,
asi como los judios y los cristianos que no pertenecian a su secta. La poblacion
musulmana fue aniquilada en Al-Andalus, que fue una nacién islamica duran-
te siete siglos antes de ser capturada.

&

Nuestro Profeta #E, quien fue enviado como una misericordia para el
universo, introdujo una ley que imponia medidas de misericordia incluso en
la guerra, como describimos anteriormente en el principio del “humanismo”.
Prohibié dafiar a personas que no participaron en el conflicto, como nifios,
mujeres, ancianos y monjes.

Cuan ejemplar es el siguiente incidente, que demuestra la maravillosa vi-
sion del Islam sobre las leyes de la guerra:

Cuando el Mensajero de Allah #E vio a su tio, Hamza A&%, en la Batalla de

Uhud, con la nariz y las orejas cortadas y con el higado extraido por los incré-
dulos, se molesté mucho y dijo:

“tPor Allah, si Allah me concede la victoria, haré lo mismo con setenta de
sus habitantes!” El siguiente verso fue revelado en respuesta:

“Si quieres tomar represalias, toma represalias en la misma medida en
que te lastimaron. Pero si eres paciente, es mejor ser paciente”. (Al-Nahl, 125)

El Mensajero de Allah £ expié su juramento y renuncié a él.'*

Aliya Izetbegovic, la gran muyahid y pensadora de Bosnia, que presencio
masacres y salvajismos que ocurrieron ante sus propios ojos y ante los ojos del
mundo entre 1992 y 1995, tenia una determinacién muy precisa:

“La guerra no se pierde cuando eres derrotado en la batalla, sino cuando
actias como tu enemigo”.

Vemos hoy, en las guerras entre musulmanes y no musulmanes, que los
no musulmanes atacan con saia a los musulmanes civiles que residen en ciu-
dades alejadas de los combates. Es un hecho bien conocido que los musulma-

159. Véase Hakim, Miistedrek, III, 218/4894. 517.
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nes solo luchaban contra aquellos que se enfrentaban a ellos y se esforzaban al
maximo para evitar dafar a los civiles, incluso arriesgando sus propias vidas y
sacrificando muchos martires por esta razon.

Los eventos que ocurrieron en 2020, mientras Azerbaiyan liberaba su tie-
rra, Karabaj, de la ocupacion armenia y durante las operaciones de las fuerzas
turcas en el norte de Siria, son ejemplos vividos de esta verdad.

Los soldados de la coalicion global masacraron a cientos de miles de mu-
sulmanes en Irak, aparentemente en nombre de la democracia, desatando dé-
cadas de caos. De nuevo, las mismas fuerzas arrasaron y destruyeron varios
pueblos de Siria, supuestamente para liberarlos del terrorismo atacindolos
con tanques, artilleria y aviones. Mataron hasta a los nifnos mas indefensos, sin
hacer distincion entre victimas militares y civiles.

Por otro lado, se demostré que estas destrucciones y masacres no ocurrie-
ron durante las operaciones llevadas a cabo por militares turcos en la misma
region para liberar a un pueblo de los terroristas. Esta imagen muestra cuan
grandes son las diferencias entre musulmanes y no musulmanes cuando se
trata de observar las reglas y la conducta justa durante la guerra.

En resumen, un musulman esta obligado a llevar su lucha dentro de un
marco moral, independientemente de cudn brutal sea su enemigo.

En el Islam, sin embargo, la yihad nunca se usa para regar la tierra con
sangre ni para ganar territorio. La guerra en el Islam es principalmente re-
ciproca, es decir, se lleva a cabo con el propdsito de defenderse. Durante el
periodo de Medina, los incrédulos se movilizaron desde una distancia de mu-
chos kilémetros para luchar en la batalla de Badr. Pasé lo mismo en Uhud y
Jandak...

Por otro lado, Mutah y Tabuk fueron expediciones preventivas realizadas
para evitar que el mundo cristiano lanzara una cruzada con el objetivo de des-
truir el Islam.

La conquista de La Meca se llevé a cabo para reclamar los derechos usur-
pados de los musulmanes en La Meca después de que los incrédulos rompie-
ran el pacto con ellos.

Como indicdbamos al principio, desde siempre ha existido la lucha entre
la creencia y la incredulidad, siempre se han producido ataques a los musul-
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manes, y los musulmanes siempre han tenido que defenderse. Cualquiera que
lea la historia del Islam con un ojo imparcial debe reconocer esta verdad.

En el Islam, el propésito de la yihad es conquistar los corazones. Esto
explica por qué las conquistas del Islam son permanentes. Las conquistas isla-
micas no fueron momenténeas como las invasiones de Atilla y Alejandro, sino
permanentes y tremendas.

Debido a que los grandes conquistadores islamicos se inspiraron en los
amigos de Allah, como Shah Nagshband, Abdulqadir Al-Jilani, Jalaluddin
Rumi, Yunus Emre, Shayj Aziz Mahmud Hudayi y otros como ellos que alcan-
zaron la cima de la amistad en Allah, ellos mismos se convirtieron en amigos
de toda la humanidad para siempre. Amaban y eran amados. Se hicieron eter-
nos en la amistad y el amor cuando sus vidas terrenales acabaron, y dejaron un
hermoso eco bajo los cielos transitorios.

Fara6n, Nimrod, Abraha, Hulagu y todos sus semejantes se convirtieron
en enemigos de la humanidad y la deshonraron. Como resultado, se convir-
tieron en un simbolo de crueldad porque nunca fueron amados y su reinado
también terminé en desilusion.

Las conquistas del Islam, por otro lado, se centraron en la conquista de los
corazones a través de los valores morales islamicos, particularmente la nocién
de derechos y justicia. Tanto es asi que la gente de muchas regiones conquista-
das invitd y acogié a los musulmanes con alegria y paz.

Los habitantes de Siria, Anatolia, Bosnia y muchas otras regiones ayuda-
ron a sus conquistadores a liberarlos de la opresion de sus tiranicos gobernan-
tes. Por lo tanto, el Islam se hizo permanente en esos lugares.

Porque los gobernantes musulmanes:

» Gobernaron con justicia y equidad.
 Reconocieron la libertad de religion.

» Gobernaron con misericordia y compasion.

Por esta razon, el dicho “{Este pais no podra alcanzar su independencia y
libertad a menos que los caballos otomanos beban agua del rio Vistula!” se ha
convertido en una parabola.

o
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Las campaiias mediaticas disefiadas para alejar a las civilizaciones no mu-
sulmanas del Islam y para justificar el ataque a los territorios musulmanes ante
los ojos del publico mundial, son viles calumnias incompatibles con los hechos
histéricos.

El papel de la espada:
Es posible que nos venga a la mente la siguiente pregunta:

“Dado que no hay compulsion en la religion, scudl es el papel de la yihad
en la transmision del mensaje del Islam?”

El concepto de “libertad religiosa”, no existia cuando comenz6 la mision
de difundir la palabra del Islam. Como se indicé anteriormente, el Profeta y
sus comparfieros fueron sometidos a torturas y presiones extremas simplemen-
te porque eran musulmanes. Estas opresiones persistieron con creciente fero-
cidad hasta que los musulmanes se hicieron mas fuertes y se volvieron capaces
de defenderse de los enemigos del Islam.

La época de los Compaiieros es el ejemplo mas visible de como la yihad
supera los obstdculos para difundir el islam. El numero de conversos al Islam
fue extremadamente limitado a lo largo del periodo de 13 afios de la Profecia
en La Meca, porque estuvieron sometidos a duras presiones, como burlas, hu-
millaciones, torturas, amenazas y boicot. Sin embargo, después del tratado de
Hudaybiya y la Conquista de La Meca, un gran numero de personas se convir-
tieron al Islam.

Esto significa que grandes grupos que no se habian hecho musulmanes o
habian ocultado su fe hasta el momento, debido a la amenaza que suponian las
autoridades no creyentes de La Meca, pudieron declarar su apoyo y aceptacion
del Islam debido a la fuerza y el poder que alcanzaron los musulmanes.

Este es el papel de la yihad en la difusion de la palabra del Islam. Necip
Fazil explica este problema de la siguiente manera:

“Lo que los enemigos del Islam no pueden entender y no entenderan es
que la espada del ejército islamico es como un bisturi en la mano de un ciru-
jano. Es solo una herramienta de misericordia. Porque el médico salvara a los
moribundos que se niegan a ser operados; no importa cudnto lo intenten, él los
tratard y los salvara por la fuerza.
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En el corazoén y la fe del Islam, no hay lugar para la compulsion, y es el
decreto de Allah que no haya compulsion.

El Islam, deja el juicio final al corazoén para la ltima etapa. Sin embargo,
en la primera etapa, el Islam tiene la responsabilidad de tomar las medidas
practicas necesarias para eliminar todo el 6xido que oscurece el corazon y to-
dos los efectos negativos para dejar al corazon solo ante su propia decision.

iHay que considerar la gratitud del paciente hacia el médico después de
recuperar la salud tras la operacién!

La espada del Islam es la misericordia misma, no la literatura ficticia de

misericordia que se encuentra en el cristianismo.”'®

Nuestro Bendito Profeta %% condend especificamente a las personas que
fueron mas alla de los limites de la yihad y empufaron la espada con una agre-
sion injustificada.

Tras la muerte de 70 instructores islimicos en la Masacre del Pozo de
Maunah, asi como las masacres y asesinatos subsiguientes, el Profeta % asigno
soldados para proteger a las expediciones de maestros que enviaba a las tribus.
También les dijo a los soldados que no usaran sus armas hasta que fuera abso-
lutamente necesario para defender la vida de los maestros.

Sin embargo, Jalid Ibn Walid, uno de estos guardias, se excedié en su lu-
cha contra la tribu de los Banu Jadhimah. Cuando el Profeta de Allah se enterd
de esto, se volvio hacia la gibla con gran tristeza y dijo tres veces:

“/Oh Allah! jEstoy libre de lo que Jalid ha hecho!”

Luego envi6 a Ali al lugar del suceso con una gran suma de dinero y pagd
la comida no solo de las personas sino también de los animales, incluidos los
perros. Pagé compensaciones por cualquier propiedad dafiada o incautada
como botin. Incluso hizo repararlos abrevaderos donde parabanlos animales. "'

Muslim Ibn Al-Hariz narré:

“El Mensajero de Allah %% nos envié en una expedicion. Cuando llegamos
al lugar del ataque, galopé con mi caballo adelantdndome a mis comparieros y

160. N. F. Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, pag. 133, Biiyiik Dogu Yayinlar, Istanbul 1998.
161. Véase, Buhari, Megazi, 58, Ahkam, 35; Nesai, Adabu’l-Kudat, 16; bn-i Hisam, IV, 53-57;
Vakadj, I1I, 875-884.
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contribui a guiar a la gente del pueblo (a convertirse antes de que llegara el ejer-
cito). Como resultado, no hubo batalla. Mis comparfieros me culparon, diciendo:

7 »

“Nos has privado del botin”. Cuando llegamos donde el Mensajero de Allah
&, le contaron lo que habia hecho. Asi que me llamé, apreciando lo que habia
hecho, y me dijo:

“Allah te ha garantizado tal y tal recompensa por cada uno de ellos (que
salvaste)”.

El Mensajero de Allah & dijo entonces:

“Escribiré un testamento para ti después de mi”. Hizo esto, lo sello y me lo

Yl

entrego.” (Abi Dawud, Adab, 110; Ibn Sa’d, Tabaqat, VII, 419-420)

&

sPor qué la religion ordena algo tan abyecto como la guerra?

Algunos ateos y deistas responsabilizan a las religiones por todas las gue-
rras en la historia mundial. Presentan la religiéon como algo danino que hace
que la gente pelee y fomenta la animosidad. Esta es una clara difamacién mo-
tivada por su odio a las religiones.

Debe reconocerse que el ansia de poder existe en la naturaleza del hombre
y esta ambicion es frecuentemente la causa de las guerras. De hecho, una de las
razones por las que se envio la verdadera religion es para eliminar estos senti-
mientos que surgen de la brutalidad y la ignorancia de la naturaleza humana.

Cuando Kabil (Cain) asesiné a su hermano Habil (Abel), cometi6 el pri-
mer asesinato de la historia. En este caso, Habil, que era un hombre de tagwa,
dijo:

“Si levantas tu mano contra mi para matarme, yo no levantaré la mia
para matarte, pues yo temo a Allah, el Sefior de los mundos.”(Véase Al-Ma’idah,
28)

Los reyes siempre han luchado para hacerse cargo y controlar la propie-
dad, la riqueza y el poder de otros reyes.

Aquellos que persiguen esta ambicion, en particular, han empleado las re-
ligiones distorsionadas como medio, usandolas con frecuencia como excusa.
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Por ejemplo, durante la era abasi, la tinica base para la lucha entre los re-
beldes, que supuestamente habian abrazado la secta desviada del chifsmo, y el
gobierno central, era la politica y las ambiciones personales. Porque los abasies
habian destruido a los omeyas usando el Ahlul Bayt como excusa.

Por otro lado, los wahabis mataron a miles de jafaris por su codicia, para
hacerse con el botin de guerra al declararlos infieles.

Nuestra religion suprema, el Islam, siempre se ha enfrentado a todos los
ataques injustos. También ordena la batalla si es inevitable para evitar la fitnah
(sedicion) y la opresion, pero se lleva siempre a cabo con estrictas leyes y ob-
servando los derechos.

Las instrucciones de nuestro Profeta, que fue enviado como misericordia
al mundo, son claras como el cristal:

“iOh mi umma! Incluso en tiempos de guerra;
« iNo persigdis!
o iNo torturéis!

o iNo matéis nifios!” (Muslim, Jihad, 3; Ahmed, V, 352, 358)
“Oh mi umma! Incluso en tiempos de guerra;

o No matéis nifios!

o Nialas personas que se retiran a sus templos y se dedican al culto,

o Nimujeres,

« Niancianos,

« Ni personas que se dedican a oficios que no son relativos al combate,
+ iNo queméis ni destruyais iglesias!

« iNo arranquéis los drboles!”'**

Aquellos que examinan la historia objetivamente, no pueden refutar la
observancia de las leyes de la guerra por parte de los musulmanes, el bienestar
de los pueblos conquistados, la libertad de religion y conciencia en las tierras
gobernadas por el Islam, y la paz y la felicidad que han experimentado!

162. Ahmed, I, 300; Taberani, Kebir, XI, 224/11562; Buhéari, Cihad, 148; Miislim, Cihad, 24, 25;
Taberani, Evsat, I, 48/135; ibn-i Mace, Cihad, 30; Vakudi, 111, 912; Abdiirrezzak, Musannef,
V, 220.
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Reflexionemos sobre las guerras a lo largo de la historia:

Las Cruzadas fueron organizadas por los Papas. Estas expediciones, sin
embargo, consistieron en persecuciones ilegales e inmorales perpetradas por
gente voraz, que buscaba el saqueo y la aventura en lugar de motivos religiosos.

En respuesta a estos ataques injustos, los musulmanes, por supuesto, se
defendieron a si mismos y a sus paises de origen.

Por lo tanto, es necesario enfrentar a los que dicen: “;Por qué la religion
ordena algo tan malo como la guerra?” a las siguientes preguntas:

o ;Acaso no es injusto juzgar a todos los combatientes por igual sin dis-
tinguir entre el bien y el mal, sin observar sus razones?

o ;Son los que atacan para conquistar iguales a los que luchan para pro-
tegerse a si mismos, a sus familias, a su fe, a su patria y a sus bienes?

+ Elconflicto entre el bien y el mal, lo correcto y lo incorrecto, continua-
ra hasta el Dia del Juicio. Mientras exista, habra guerras. A pesar de esto, ;no
es un engafo que solo puede beneficiar a los invasores opresores decir: {No
peleemos! La religion no debe permitir la guerra!”?

o ;0 es que aquellos que se oponen al deber de la yihad del Islam tam-
bién se oponen a la resistencia de los pueblos contra los enemigos que intentan
invadir su patria?

No se puede culpar a la fe del Islam por la situacion actual en el mundo,
que se ha convertido en una carniceria. Por el contrario, las guerras egoistas
y de los sistemas humanos como el capitalismo, el socialismo, el fascismo y el
sionismo son las causas detras de la situacion actual.

El arma mas peligrosa y mortal del mundo, la bomba atémica, no fue
fabricada por personas religiosas. Al contrario, fue creada por cientificos que
supuestamente trabajaron con sus mentes y conciencias, y por paises que no
permiten que nadie mas que ellos defienda ideas como la democracia y los
derechos humanos.

Doscientas sesenta mil personas inocentes murieron instantineamente e
incluso el suelo quedd calcinado donde se lanzo la bomba.

Aparte de las batallas inducidas por la necesidad, que el Islam permiti6
con el objetivo de acabar con la opresion, han ocurrido numerosos conflictos
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en la Tierra, cuya causa principal es la ambicion. La religion, la raza y otros
temas similares se han utilizado para justificar estos objetivos. Como resul-
tado, la religion nunca puede citarse como una de las razones de las guerras
mundiales que han causado las peores atrocidades.

Quienes afirman que las religiones incitan a la guerra deberian responder
con justicia;

o ;Alejandro Magno actud en nombre de la religiéon cuando invadié
desde Grecia hasta la India? ;O siguio la filosofia que aprendi6 de Aristoteles,
de quien fue alumno?

o ;Hubo la mas minima razon religiosa para la Segunda Guerra Mun-
dial, en la que murieron millones de personas?

o ;Hitler o Mussolini tenian algtn objetivo religioso?

o ;Tenia religion Stalin, que construy? torres con las cabezas de cientos
de miles de personas? ;O eran estos individuos antirreligiosos?

o Mientras que los musulmanes han sido oprimidos y agraviados du-
rante casi dos siglos.

La unica salvacion para el individuo y la sociedad se encuentra en el Islam.

Islam deriva de la palabra drabe “salam”, que significa “paz”. Ciertamente,
el Islam se basa en la paz y la seguridad mas que en la guerra.

Allah Todopoderoso declara lo siguiente con respecto a los judios en el
siguiente verso:

“...Cada vez que enciendan un fuego para la guerra, Allah lo apaga-
ra...” (Al-Ma'idah, 64)

Es decir, Allah no esta complacido con el estallido de las guerras.

Aun asi, la guerra es legitima cuando el objetivo es eliminar la opresion,
repeler ocupaciones y ataques injustos, salvaguardar los derechos y libertades,
el honor y la patria de los honorables.

Segun el Islam, la guerra es “hasan li ghayrihi”, no “li aynihi”. En otras
palabras, el Islam considera que la guerra no es buena intrinsecamente sino
que solo es buena segtin su buen objetivo y resultado.

El objetivo de la yihad es exaltar la palabra de Allah, preservar la creencia
del tawhid y hacerla dominante.

o
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La forma y el método primordial para conseguir estos objetivos es trans-
mitirlos con buenos consejos y sabias palabras. Pero cuando este camino esta
bloqueado, es necesario remover los obstéculos.

Las relaciones internacionales estdn sujetas al principio de gisas, es decir,
de represalia.

Nunca es razonable ni ldgico decirle a un enemigo que intenta invadirte y
apoderarse de tus derechos: “Estoy en contra de la guerra”.

Tevfik Fikret y otros poetas y fildsofos pacifistas, por otro lado, declara-
ron su total oposicion a la guerra y apoyaron el concepto de estar en contra de
la guerra. Sin embargo, nadie escucho sus nociones, que estaban desconecta-
das de la realidad y consistian en suefios idealistas.

Mahir Iz criticd a Tevfik Fikret, que era un activista anti guerra apasiona-
do pero irracional, con las siguientes explicaciones razonables:

“Hay dos tipos de personas: las buenas y las malas. “Habil” representa el
bien, mientras que “Qabil” representa el mal. Estos dos tipos de personas han
estado peleando desde el principio de los tiempos. Todas las reglas de las reli-
giones aspiran a que todos tengan la naturaleza de Habil...

Dejando de lado las emociones, infinitos incidentes a lo largo de la his-
toria humana nos revelan por qué las personas no pueden vivir sin derrama-
miento de sangre en el mundo.

Teniendo en cuenta esta realidad, los individuos oprimidos deben ser sal-
vaguardados porque la existencia del opresor es inevitable y el oprimido esta
protegido por todas las religiones y leyes, mientras que el opresor es castigado.
Asi pues, culpar a la guerra y al comandante no es mas que una debilidad
emocional.”'®

&

La lucha en diferentes campos

Hoy en dia no hay guerras religiosas porque los cruzados han alterado su
estrategia. Actualmente eligen infligir un mayor dafio a los musulmanes a tra-
vés de intermediarios. Al esparcir las semillas del malestar y la corrupcién en

163. Mahir 1Z, Ustadim Mehmed Akif, [Haz. Ertugrul DUZDAG] pag. 51.
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los territorios islamicos, crean el marco perfecto para su propia intervencion
y ocupacion militar. Apoyan a gobernantes dictatoriales que les han jurado
lealtad en paises musulmanes a través de golpes de estado e intrigas politicas.
Los traficantes de armas mas poderosos del mundo son los mismos opositores
de la religion que afirman estar en contra de la guerra.

Ademas, la lucha entre el bien y el mal contintia en los dominios de la
cultura, el arte, el comercio, la literatura y las ideas.

Un musulmén debe tomar su posicion en esta lucha con su propiedad,
su vida, sus manos, su palabra, su pluma y todos sus medios. Por supuesto,
primero debe equiparse con un conocimiento completo del Islam y todas sus
creencias y practicas basicas. Este es también un elemento de la lucha contra
el ego.

Porque la lucha del ego tiene cuatro etapas:

Primera: La lucha y el esfuerzo por aprender la religion correctamente y
a través de fuentes solidas y fiables.

Segunda: Poner en practica los conocimientos aprendidos y actuar en
consecuencia.

Tercera: Invitar a otros al Islam.

Cuarta: Soportar con paciencia y perseverancia las penalidades encontra-
das en el camino de la invitacién.

&

Yihad con la palabra

A los ojos del Islam, la forma mas virtuosa de yihad es mostrar coraje para
defender la verdad. (Abi Dawud, Malahim, 17)

Los sultanes otomanos buscaban el consejo y las advertencias regular-
mente para estar siempre del lado correcto y justo. Como resultado, desde
el origen del estado otomano hasta su desaparicion, hacian que sus soldados
gritaran: “{No seas arrogante, mi sultan, Dios es mucho mas grande que tu!”
cuando pasaban lista a sus tropas todos los viernes, y lo transformaron en una
practica oficial.

o
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La yihad con la palabra es uno de los métodos mas significativos para lu-
char contra los enemigos del Islam. Un hadiz lo afirma de la siguiente manera:

“Luchad en la yihad contra los incrédulos con vuestras manos y vuestras

164»

lenguas'®*”. Esto enfatiza la importancia de reaccionar ante los ataques con

argumentos apropiados y criticos.

Ka’b Ibn Ashraf, un poeta judio, solia satirizar al Profeta y agitar a los
incrédulos de los Quraysh en su contra. Los poetas incrédulos de los Quraysh
también solfan recitar poemas contra el Mensajero de Allah 2. Hassan Ibn
Zabit &%, el poeta mas destacado de los Ansar, solicité permiso al Profeta para
satirizar a los incrédulos de La Meca y se le permitio.

En aquella época, la poesia tenia una gran influencia, al igual que los me-
dios de comunicacién actuales. El Profeta le dio al poeta Hassan Ibn Zabit un
pulpito especial dentro de la mezquita. Hassan satirizaba a las personas que
usaban sus palabras para ofender al Mensajero de Allah 2. El Profeta #£ dijo
ademas:

“El espiritu de la santidad (el dngel Yibril o Gabriel) estd con Hassan mien-
tras habla en defensa del Mensajero de Allah #2.” (Abi Dawud, Adab, 87/5015)

De manera similar, podemos extraer del siguiente hadiz que el acto de
amr bil maruf wa nahi anil munkar (ordenar el bien y prohibir el mal) también
es parte de la yihad:

“Nunca hubo un Profeta antes de mi que no tuviera entre sus discipulos
comparieros que siguieran sus costumbres y obedecieran sus mandatos.

Luego vinieron después de ellos sus sucesores, quienes dijeron todo lo que no
practicaron y practicaron todo lo que no se les ordend hacer.

El que luchaba contra ellos con la mano era un creyente: el que luchaba
contra ellos con la lengua era un creyente, y el que luchaba contra ellos con el co-
razén era un creyente y mds alld de eso no hay creencia ni siquiera en la medida
de una semilla de mostaza.” (Muslim, Iman, 80)

&

164. Ebti Davad, Cihad, 18; Nesai, Cihad, 1; Misned, 111, 124.




6. PRINCIPIO DE YIHAD esauiuscs

<Contra quién se libra la yihad?

Layihad en el sentido de lucha armada puede clasificarse en los siguientes
apartados segun las causas que la justifican:

 La yihad contra los no musulmanes que atacan a los musulmanes y
muestran hostilidad hacia el Islam:

Se dice en el verso:

“Allah no os prohibe que tratéis bien y con justicia a los que no os ha-
yan combatido a causa de vuestra creencia ni os hayan hecho abandonar
vuestros hogares. Es cierto que Allah ama a los equitativos. Allah solo os
prohibe que toméis por amigos aliados a los que os hayan combatido a cau-
sa de vuestra creencia, os hayan hecho abandonar vuestros hogares o hayan
colaborado en vuestra expulsion. Quien los tome como amigos aliados...
ésos son los injustos.” (Al-Mumtahanah, 8-9)

Esta yihad es de dos tipos:

Uno de ellos es una obligacion individual (fardh a’yn). En situaciones
como una invasion o una llamada a las armas, todos deben unirse a la yihad.

El otro tipo de yihad es una obligacién comunitaria conocida como fardh
kifayah. Cuando un numero suficiente de personas en una comunidad ejecuta
esta tarea, los demas quedan libres de esta obligacién. El Profeta % pregunté
a algunos de los jovenes que pidieron permiso para participar en este segundo
tipo de yihad si tenfan permiso de sus padres y luego les indic6 que sirvieran a
sus padres rechazando a aquellos que no tenfan permiso.'®®

o Layihad contra los rebeldes:

Es yihad contra aquellos que se rebelan contra la autoridad legitima de
manera armada.

En primer lugar, se emiten avisos y advertencias contra ellos. No se in-
tenta destruirlos, sino mas bien asegurarse de que se retracten del camino
equivocado que han tomado. Estos enemigos internos son luego atacados si
perseveran en su rebelidn a pesar de todos los esfuerzos.

165. Véase Buhéri, Cihad 138, Edeb 3; Miislim, Birr, 6; Eb(i Daviad, Cihad, 31/2530.
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Sin embargo, la ley en este conflicto es fundamentalmente diferente de la
ley en la lucha contra los incrédulos y los apdstatas. El objetivo no es matarlos,
sino castigarlos. Si huyen, no seran perseguidos hasta la muerte. Los heridos
no son abandonados para que perezcan. Sus prisioneros no son asesinados.
La esclavitud no se les puede imponer a los nifios. No se puede pedir a los no
musulmanes que ayuden en la lucha contra ellos. Y otras muchas regulaciones
similares.

o Layihad contra los apostatas:

Como discutimos previamente en relacion con la “apostasia” en el prin-
cipio de “libertad”, los eruditos islamicos son enviados por la administracion
legal a los apdstatas, v se les emiten las advertencias y notificaciones requeri-
das, y se intentan eliminar sus dudas o conceptos erréoneos. Si persisten en su
rebelidn y la transforman en un acto contra la religion, la yihad contra ellos se
vuelve legitima y obligatoria.

De hecho, como se vio en la época de Abu Bakr As-Sidiq 4, se libré una
yihad contra los enemigos internos que se negaron a pagar el zakat. Como el
zakat es uno de los pilares obligatorios del Islam, permitir un compromiso en
el zakat seria comprometer a toda la religion.

Existen numerosas leyes que rigen como se deben llevar a cabo este tipo
de yihad y como se debe tratar a sus participantes. Para obtener mas informa-
cion, consultese Al-Ahkam As-Sultaniyyah y otras publicaciones relacionadas.

&

 En resumen, la yihad en el sentido de lucha armada en el Islam tiene
como objetivo reformar, proteger la vida y revitalizar la creencia en lugar de
matar.

La siguiente historia, que Jalaluddin Rumi relata en lenguaje literario, y
describe la actitud del Islam respecto a la yihad:

Ali 4 habia derribado a un soldado enemigo y estaba a punto de matarlo
durante una batalla. Por impotencia, el hombre adopté un comportamiento
repugnante y escupié en el noble rostro de Ali <&.

No era dificil para Ali, el leén de Allah y un miembro distinguido del Ahl
al-Bayt, cortar la cabeza del incrédulo. Sin embargo, temiendo la victoria de su
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ego, se detuvo inmediatamente y bajo hacia el suelo cuidadosamente el regalo
del Profeta, Dhul Figar (la espada de Ali), sin matar a su adversario.

El hombre, que se retorcia en el suelo en un estado miserable y esperaba
la muerte con un ultimo movimiento de su oponente, quedé muy sorprendido
por esta situacion. Creia que, como resultado de su acto atroz de escupir, Ali
reaccionaria ain mas violentamente, con una rabia enorme, y lo mataria. Pero
no resulté como ¢él pensaba. Se encontré con un hecho que no podia haber
predicho. La persona hostil, que no podia entender el comportamiento de Alj,
el héroe del Islam, pregunté con asombro y curiosidad:

“iAy, Ali! ;Por qué te detuviste cuando ibas a matarme? ;Qué te hizo pa-
rar? ;Qué pasd para que pasaras de la rabia a una tranquilidad indescripti-
ble? ;Por qué de repente te detuviste como una brisa fresca mientras brillabas
como un relampago?

Ali Ibn Abu Talib & respondio:

“Yo blando esta espada Dhul Figar, que me fue otorgada por el Profeta,
en el camino de Allah. Cortaré las cabezas de los incrédulos y de los hipdcritas,
solo por Su causa. Nunca involucraria a mi ego en esta lucha. Porque yo soy la
espada y el ledn de Allah; jno de mi ego, mi arrogancia y mi orgullo!

Pretendias provocarme e insultarme escupiéndome en la cara. Si me hu-
biera indignado en ese momento, te habria matado por una causa atroz que
nunca beneficia a un creyente, la satisfaccion de mi ego. Sin embargo, estaba
luchando por la causa de Allah, no por mi propio ego”.

Como resultado, en presencia de una moralidad tan sublime, el corazén
del enemigo se conmovid. Después descubri6 el secreto de la amistad y fue
honrado con la creencia al recibir una parte del vasto conocimiento, sabiduria
y comportamiento de Ali.
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7. PRINCIPIO DE MORALIDAD

La sociedad en la que participan individuos de diversos tipos
y temperamentos, es similar a un bosque que alberga toda clase
de animales, desde los mas mansos hasta los més salvajes. Algu-
nas personas son tan astutas como los zorros, algunas son tan
depredadoras como las hienas, algunas son tan laboriosas como
las hormigas, mientras que otras son tan amables y fuertes como
los caballos o tan venenosas como las serpientes. Una persona
que no ha podido liberarse de las cadenas de su ego estd atrapada
en el torbellino del comportamiento disoluto de su entorno.

Basandonos en esto, podemos predecir que, si las personas
con personalidad de rana dominan una comunidad, esta se con-
vertira en un pantano. Silos espiritus de las serpientes y los ciem-
piés toman el control, la nacion entera adquirird caracteristicas
toxicas y reinara el terror y la anarquia. Por el contrario, si el ca-
racter del generoso leon y el noble caballo se asientan en el poder,
entonces todo el pais se transformara en un jardin, poblado por
las rosas de la justicia, la rectitud y la compasion.
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7. PRINCIPIO DE MORALIDAD
(El Islam es bondad y gracia)

La moralidad es una cualidad que solo los humanos poseen de entre todas
las criaturas. En los animales, no existe tal cosa como la “moralidad”. Viven
segun los instintos que les fueron imbuidos en su creaciéon. Por lo tanto, no
estan sujetos a principios morales.

Puede decirse que la cualidad mas importante que aporta humanidad al
hombre y lo distingue de las demas criaturas es la moralidad.

El Islam se basa en tener una buena moral en todos los aspectos de la vida.
El objetivo mas importante del Islam después del “tawhid” (afirmar la unidad
de Allah), es la “buena moral” en la accidon. El motivo declarado detras de la
creacion del hombre y el universo es recompensar a aquellos que son “los me-

joresenlaaccion”, (los que mejor actian o mejor se comportan): Yse * o5 166

El Islam requiere que cada musulman crea primero con sinceridad y des-
pués lleve una vida digna de sumision al creador, adornada con buenas obras.
Por otro lado, las “buenas obras” incluyen las “buenas costumbres” en areas
de la vida como el trato a las personas o las relaciones sexuales, ademas de la
adoracion.

En el Islam, la adoracién es también una especie de entrenamiento de la
fuerza de voluntad que conduce a una moral elevada. Por ejemplo, una perso-
na que se inclina y se postra en oracion en perfecta obediencia a Allah adquiere
la sensibilidad para evitar los males que su Sefior le ha prohibido.

Como se dice en el siguiente verso:

166. Véase Hud, 7; Al-Kahf, 7; AlI-Mulk, 2.

o
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“Establece el salat, es cierto que el salat impide la indecencia y lo repro-
bable.” (Ankabut, 45)

Una oracion que se realiza de corazdn es tanto un medio de adoracion a
Allah como una tremenda educacion espiritual para el creyente. Un creyente
que reza con sobrecogimiento siente la presencia de Allah, que conoce todo lo
que hay en su corazon. Por lo tanto, el creyente trata de deshacerse de cual-
quier mal pensamiento, malas intenciones o deseos egoistas que no son dignos
de ser presentados ante Dios Todopoderoso.

En otras palabras, orar con Ta'dil Al-Arkan (ejecucion correcta de los
principios de la oracién) es un tipo de purificacion espiritual. Es un método
para entrenar la voluntad que fortalece la resistencia al pecado. La oracion es un
tipo de adoracién que infunde el ihsan (excelencia), es decir, la conciencia de
que Dios nos esta observando en todo momento. Después de experimentar esta
ascension espiritual ante la presencia de su Sefior, un siervo adquiere la sensi-
bilidad para evitar todo estado y conducta que no sea del agrado de su Sefior.

Ayunar y dar el zakat fortalece los sentimientos de agradecimiento a
Allah, el verdadero duefo de todas las bendiciones, recordandole al creyente
los favores de Allah y aumentando su compasién y misericordia hacia aquellos
que estan privados de tales bendiciones.

La peregrinacion se realiza vistiendo inicamente dos piezas de tela blanca
similares a la mortaja funeraria. Le recuerda a la persona por qué vino a este
mundo, adénde va y su absoluta insignificancia frente al poder divino. Fomen-
ta el deseo de hacer buenas obras y el esfuerzo por ser bondadoso y benévolo
evitando dejarse engaflar por el mundo efimero y sumergirse en la codicia, la
envidia y la despreocupacion.

La ética de un creyente se desarrolla cuando recuerda a Allah Todopo-
deroso con el dhikr y esta con El en su corazén. Un creyente no puede hacer
tropezar a su hermano mientras dice bismillah. Quien tiene a Allah en su cora-
z6n no puede herir los corazones de Sus siervos. Tiene simpatia por todas las
criaturas y no daflara ni siquiera a una hormiga.

Por lo tanto, un creyente que lleva a cabo sus actos de adoracién apropia-
damente no debe ser visto actuando de manera grosera, indecente o hiriente.
De lo contrario, esa persona debe revisar su adoracién, evaluar en qué se equi-
vocd y esforzarse por enmendar sus errores.
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En resumen, la adoracion en el Islam es un medio de purificaciéon y avan-
ce espiritual que conduce al sirviente a una elevada moralidad y la refuerza
constantemente.

Histéricamente, los lugares de reunion de los derviches han jugado un
papel importante en la mejora del nivel moral de la sociedad. Las personas
superaban sus problemas en el ambiente espiritual de estos lugares y siguiendo
una buena moral, se convertian en una fuente de paz para la sociedad.

En los sistemas ideologicos humanos, supersticiosos y distorsionados, no
existe una forma de vida tan adecuada para la adoracidn, ni un proposito tan
elevado como el progreso moral que aportan las religiones.

Asi como existen caracteristicas positivas en los seres humanos, también
existen caracteristicas negativas. Porque Allah el Todopoderoso inspiré tanto
el fujur (maldad) como la tagwa en Sus siervos, como medio para transmitir la
sabiduria de la prueba'®. El hombre es responsable de erradicar las cualidades
negativas de su mundo interior y de cultivar sus cualidades positivas para pa-
sar la prueba de este mundo.

Para ejecutar esta tarea correctamente, una persona debe en primer lu-
gar, comprender correctamente su propia naturaleza a la luz de la revelacion,
porque una persona que no ve la serpiente que vive dentro de él no puede
tomar precauciones contra ella. Si no puede proteger su ego de la inmadurez
mediante el entrenamiento espiritual, llegard el dia en el que sera destruido
espiritualmente por el veneno de esa serpiente. Este es el significado del dicho;

sg e
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“El que se conoce a si mismo, conoce a su sefior.”
Para ilustrar este concepto, Mawlana Rumi dice lo siguiente:

“El hombre es como un bosque. Asi como hay cerdos y lobos, animales no-
bles y desagradables dentro del bosque, también hay una amplia gama de belle-
za y fealdad en el mundo interior del hombre”.

“/Oh creyente! Tanto Musa como el Faraon estdn ambos presentes en tu
existencia.

167. Véase Al-Shams, 8.
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Debes buscar a estos dos oponentes dentro de ti.”

“iDeja que la luz de la revelacion te ilumine para que el “Musa” dentro de
ti pueda derrotar al “Faraén” dentro de ti!”

El intenso conflicto que las personas experimentan en su mundo interior
se manifiesta en el mundo exterior. En la misma sociedad coexisten, tanto las
personas del corazén que viven en la paz de la fe, como las que han perdido su
humanidad en los torbellinos de la incredulidad.

Entre estos dos extremos, la vida social, en la que participan individuos
de diversos estados y temperamentos, es similar a un bosque que alberga toda
clase de animales, desde los mas mansos hasta los mas salvajes. Algunas perso-
nas son tan astutas como los zorros y otras son tan letales como las serpientes
venenosas.

Una persona que no ha podido liberarse de las cadenas de su ego tam-
bién puede quedar atrapada en la tormenta de comportamiento disoluto que
lo rodea. Ya que no ha podido liberarse de las ataduras de su ego a través de la
educacion espiritual, y por lo tanto, no ha podido construir un caracter posi-
tivo, por lo que estd bajo la influencia de los comportamientos disolutos que
lo rodean.

Basandonos en esto, podemos predecir que si las personas con personali-
dad de rana dominan una comunidad, esta se convertira en un pantano. Si los
espiritus de las serpientes y los ciempiés toman el control, la nacion se volvera
venenosa y estallara la anarquia. Por el contrario, si gobiernan las personas con
la naturaleza de las rosas, con corazones llenos de compasion y misericordia,
todo el pais se transformara en un jardin de rosas, alcanzando la paz y la feli-

cidad.

El objetivo de la moralidad islamica es dar a la humanidad una vida paci-
fica y feliz en ambos mundos.

@
;Cudl es el objetivo final de una cosmovision?

Cuando se examina el contenido de los sistemas ideolégicos humanos,
esta claro que persiguen fines mundanos como “la prosperidad material, la
comodidad y el placer”, lo que solo sirve para fortalecer el ego y provoca que
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los que los siguen desperdicien sus vidas persiguiendo la codicia, la fama y la
lujuria.

De hecho, estos sistemas materialistas y pragmaticos producen una mi-
noria superficial y satisfecha materialmente, tipicamente dotada de una lujuria
egoista, que emplea las oportunidades de esta vida iinicamente para vivir de
manera mas placentera, mas comoda y mas lujosa.

Sin embargo, ni siquiera se proponen el objetivo de elevar a las personas,
hacerlas mas maduras, morales y conscientes. Unas preocupaciones y obje-
tivos tan elevados son insondables para las personas que se han rendido a su
“yo” inferior.

El desarrollo personal, es decir, el crecimiento intelectual, la busqueda de
conocimiento e iluminacion, estd inicamente orientada al objetivo de acumu-
lar mas informacién en la mente, y emplearla como un medio para incremen-
tar el poder y los bienes mundanales.

Debido a la carencia de cualidades morales, metas tales como el conoci-
miento, el progreso o el enriquecimiento, solo otorgan a la humanidad desilu-
sion, en lugar de felicidad.

El sueio de expandir el bienestar material a través de la ciencia y la tecno-
logia mediante el aumento de la produccion y el consumo ha resultado en una
mayor contaminacion del aire, la tierra y el mar, y ha puesto en grave peligro
el equilibrio del mundo natural.

El capitalismo, por ejemplo, ha enriquecido a unos pocos individuos y les
ha proporcionado dinero y propiedades. Sin embargo, no ha logrado inculcar
cualidades morales como la compasion, el sacrificio y la generosidad; sino que
ha convertido al hombre en un iddlatra de sus propias pasiones. Debido a que
la acumulacion de riquezas nunca satisface por completo al ego, ni se refleja lo
suficiente en la sociedad, el rico oprime mas y mas a los pobres y los coloca en
una situacion imposible. Consecuentemente, esto provoca un aumento de la
animosidad y el odio en la sociedad, en lugar de paz y tranquilidad.

En otras palabras, el capitalismo no ha traido la paz a la sociedad. Por el
contrario, ha resultado en una plétora de situaciones desagradables e inmora-
les. En conclusidn, el estado de otros sistemas ideologicos humanos no es muy
diferente.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

Hoy en dia, algunas personas que adoptan y promueven cosmovisiones
humanistas se sienten mal de vez en cuando y critican el sistema. Intentan
eliminar la debilidad moral del sistema haciendo pequefios ajustes en el siste-
ma, pero sin abordar realmente los problemas subyacentes. Sus esfuerzos son
indtiles, ya que:

o Estan privados de la fuente divina de la moralidad.

o Sus sistemas estdn construidos enteramente sobre bases inmorales
como el egoismo y el pragmatismo.

El estandar moral de hoy en dia en Occidente es atin mas bajo que antes,
cuando estaba mas asociado con los valores cristianos. Incluso esa religion de-
formada inculcaba algo de modestia, misericordia y sacrificio personal.

Por causa de los conflictos que causan estas mentalidades pragmatistas y
oportunistas, el Occidente actual esta desarrollando un cardcter humano cada
vez mas rudo, egoista y sin escrupulos. La compasion de sus almas se ha ago-
tado porque so6lo piensan en si mismos. Tanto es asi que, mientras explotan
brutalmente a las naciones débiles y oprimidas, no sienten el menor remordi-
miento por su miseria. Desafortunadamente, este comportamiento poco ético
se ha extendido mundialmente. Por citar algunos ejemplos,

o Las bombas atomicas lanzadas sobre Japon en 1945,
o Las torres de calaveras en la era de Lenin y Stalin,
o Laopresiony la tortura de los uigures a manos de China actualmente.

o Las duras pruebas que sufren los musulmanes en Myanmar, Siria y
otros lugares, son unas pocas de las amargas manifestaciones de esta falta de
escrupulos.

Nurettin Topgu resumi6 esta situacion de la siguiente manera:

“La nuestra es una época en la que el clamor de las mdquinas ahoga los
himnos morales. Nuestra moralidad y todo nuestro marco espiritual han queda-
do fuera del actual flujo de la vida, gracias a las afirmaciones de los inconscientes
entusiastas de las mdquinas (que buscan ayuda en el sistema) y la desesperacion

de las almas enfermas, en las que la moralidad es algo obsoleto.”'*®

168. Nurettin TOPCU, Ahlak Nizamy, 28, 29.
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En este sentido, las sociedades corruptas moralmente representan un fra-
caso de la humanidad. Nuevamente, nuestro maestro, Nurettin Topgu, solia
decir:

“Cuando la misericordia estd ausente en una sociedad, no podemos hablar
de la existencia de seres humanos. No queda nada mds que una manada y reina
el salvajismo.”

El principal fruto de la fe es la “misericordia”, que es también el pinaculo
de la moralidad. Nuestro Profeta £ fue enviado al mundo como una miseri-
cordia. Por lo tanto, el creyente también es responsable de ser un individuo
que trae misericordia a la sociedad con sus manos, su palabra y su corazon
siguiendo el ejemplo del Mensajero de Allah, que es definido en el Coran como

la “moralidad mas elevada.”'®

Allah el Exaltado ha elegido al hombre para que sea Su “califa” en la Tie-
rra. Esto significa que el hombre esta dotado del poder y la capacidad de refle-
jar los atributos divinos de Dios Todopoderoso, incluso dentro de los confines
de la humanidad. De hecho, este deber y responsabilidad del hombre se cono-
ce como “actuar con la moralidad de Allah” en el sufismo.

Es decir, el Islam condena el egoismo, la avaricia, el interés propio, la in-
decencia y la crueldad. Un creyente no puede ser a la vez piadoso y descortés.

Fue su rudeza, como resultado de su arrogancia, mas que la falta de cono-
cimiento o conducta, lo que alejo6 al shaytan de la presencia divina. Por eso el
“adab” (la cortesia) es la mejor virtud para oponerse al shaytan.

De hecho, el Mensajero de Allah #% declaré el propésito de su mision de
la siguiente manera:

>

“No fui enviado sino para perfeccionar las nobles cualidades de cardcter.’
(Muwatta, Husn Al-Julg, 8)

Como demostrara el siguiente principio, el Islam no predico la buena mo-
ralidad como un concepto tedrico, sino que se la demostré a la humanidad en
la forma de un modo de vida completo y alcanzable a través de las practicas
proféticas.

169. Véase Al-Kalem, 4.

o
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Cada civilizacién desarrolla un tipo de persona caracteristico. La mayor
prueba de la superioridad de la cosmovision islamica sobre todas las demas
religiones y cosmovisiones estd en el tipo de persona que crea.

Los Profetas, los fieles, martires y justos son ejemplos de las personas
ideales creadas por la civilizacién islamica y nuestra historia esta repleta de
extraordinarios ejemplos de moralidad y ética.

Como discutimos en el tema de la justicia, los sistemas ideologicos hu-
manos abordan las cuestiones de los derechos y las relaciones entre individuos
unicamente a través de la lente de la ética humanista y la ley impuesta por el
hombre. Dejan los asuntos morales que no estan contemplados en la ley a la
conciencia particular de las personas y son incapaces de resolver los desafios
de ese campo. Como resultado, exponen a los individuos y a las sociedades a
una variedad de situaciones que, aunque son legales en realidad son inmorales.

Por ejemplo, aceptan la homosexualidad como un “derecho humano”, a
pesar de que es una perversion sexual contra natura.

Del mismo modo, no interfieren en el consumo de alcohol y la embria-
guez de la persona; simplemente pretenden evitar que conduzca en estado de
ebriedad.

El Islam, por otro lado, no solo distribuye la ley de la mejor manera po-
sible, sino que también inspira la moralidad en las conciencias de los indivi-
duos, las familias y las sociedades a través de la educacion y la orientacion. En
lugar de matar a los mosquitos, toma medidas para drenar el pantano, por asi
decirlo. En otras palabras, el Islam no s6lo condena la inmoralidad, sino que
también elimina las causas de la misma. Por ejemplo:

o Losjuegos de azar, asi como la fabricacion y venta de instrumentos de
juego, estan prohibidos.

o No solo estd prohibido beber alcohol, sino también producirlo y ven-
derlo.

o Asi como la fornicacién esta prohibida, también lo estan la desnudez,
la obscenidad y otras conductas que conducen a ella, mientras se apoya el ma-
trimonio, que salvaguarda los valores familiares.

&
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Caracteristicas fundamentales de la moralidad islamica
A. La moralidad islamica es de origen divino

Los filésofos usan la légica para resolver problemas en una variedad de
campos. En el campo conocido como “ética”, construyen estandares basados
en el intelecto humano, desprovistos de cualquier nocién de fuente divina.

Muchos de estos filosofos, sin embargo, no pudieron escapar de sus es-
tados y comportamientos desordenados, contradictorios e inmorales, incluso
en sus propias vidas. Ni siquiera ellos mismos pudieron beneficiarse de las
estructuras morales que desarrollaron.

Debido a que estan alejados del origen divino, sus pensamientos defectuo-
sos estan paralizados por los defectos de las debilidades humanas. Por ejemplo,
como ya mencionamos en el principio de justicia, en la antigua Grecia, robar
a otros pueblos no se consideraba un delito; es mas, se consideraba una habi-
lidad util, similar a adquirir botin de guerra. Del mismo modo existen quienes
se aprovechan injustamente de los vacios legales sin sentir remordimiento...

De igual manera, hoy en dia, hay personas que quiebran por fraude o
esconden sus ganancias a sus acreedores fingiendo estar en quiebra, abusan
por medio de las clausulas de los contratos, o queman sus bienes para sacar
dinero del seguro, del mismo modo que hay jefes, que al tener un seguro, no
les importa el colapso de su sociedad andnima. Aunque todos estos ejemplos
no se consideran un delito, es un tipo de explotaciéon inmoral que finalmente
victimiza a otras personas.

Aristoteles, el filosofo de la antigua grecia, desarrollé una “filosofia de
la ética”. Sin embargo, ninguna civilizacién ha alcanzado jamas la felicidad
implementandola. Incluso Alejandro Magno, que fue un estudiante de Aris-
toteles, viajo hasta la India pero regresé solo con sangre, suciedad y lagrimas.

Los fieles ejércitos de nuestros antepasados, que desarrollaron los valores
morales islamicos, dejaron tras de si cupulas, centros de ciencia y sabiduria,
posadas, casas de bafios, hospitales, comedores sociales y todo tipo de institu-
ciones para servir al pueblo. Se ganaron los corazones de la gente gracias a las
virtudes y la civilizacién que establecieron.

Mostraban el rostro afable del Islam incluso a los no musulmanes, dicien-
do: “ellos son nuestros compaieros en la humanidad”, y anhelaban la guia
divina, asi como proporcionar deleite y generosidad a la humanidad.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

Los nombres de nuestros antepasados permanecen escritos con letras do-
radas en las placas de honor de la historia, por tan magnificas manifestaciones
de comportamiento y moralidad.

La moralidad del Islam, como toda la cosmovision islamica, es de “origen
divino”. El Sefior Todopoderoso, que cred al hombre, es quien mejor lo conoce
y puede determinar qué le proporcionara felicidad y qué le traera calamidad.

Como hemos aclarado, los principios de un orden moral verdadero y per-
fecto deben basarse en la revelacién. De hecho, la aplicacién practica de la
moralidad en el Islam fue demostrada a la humanidad por nuestro Profeta %2,
quien estaba en contacto con Allah Todopoderoso a través de la revelacion.

Debido a esto, después de la muerte del Profeta &, nuestra madre Aisha
les decia a quienes le preguntaban sobre el caracter de Muhammad %&:

“Su cardcter era el Cordn.” (Muslim, Musafirin, 139; Nasai, Qiyam Al-Layl, 2)

Actualmente, quienes propagan el ateismo se encuentran en un gran dile-
ma en términos de moralidad.

Los ateos, que consideran al hombre como una mas entre las criaturas,
no pueden justificar la base moral de la autoridad del hombre para contro-
lar a otras criaturas ya que no aceptan al Creador. Argumentan que siendo el
hombre un animal, ;cémo puede justificar asesinar incluso a una serpiente que
viene a atacarlo? ;Es tinicamente el desarrollo intelectual del hombre lo que
lo eleva por encima de otras criaturas? Tal punto de vista no puede ser ético.

Como resultado de estas investigaciones concienzudas, las personas que
evitan consumir alimentos de origen animal, como en el hinduismo, también
se encuentran en el mundo occidental (veganos y vegetarianos). Sin embargo,
debido a la necesidad de sustentarse, si se alimentan de las plantas, que tam-
bién son criaturas vivas. Si las personas que declaran, “no dafiaré a ningun
ser vivo”, lo cumplieran realmente, ni siquiera podrian limpiarse porque la
limpieza mata las bacterias y los gérmenes.

El Islam, por otro lado, establece que el hombre es honorable y que el uni-
verso fue creado para él, y que todo lo que hay en los cielos y en la tierra esta
disponible para él. Como resultado, considera legal y moral que el hombre se
beneficie de otros seres vivos y mate animales dentro de los limites razonables
de la Sharia. Sin embargo, impone al hombre el deber de tratar a la creacién
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con compasion y misericordia, asi como considerar a las criaturas como una
responsabilidad encargada por su Creador.

Citaremos otro ejemplo de cémo una mente privada de la guia divina no
puede decidir por si misma en el campo de la moralidad:

Bajo el pretexto del “desarrollo personal”, el virus del “orgullo y la arro-
gancia”, que envenena el caracter humano, se fomenta en el sistema educativo
de estilo occidental actual. Bajo la mascara de la “confianza en uno mismo” se
acaba ensenando que todo el mundo debe ser extremadamente engreido, y que
él o ella debe “mostrar lo que son” expresandose a los demas e imponiendo su
opinidn.

Por supuesto, tratar a un individuo excesivamente timido, manso e intro-
vertido con los consejos adecuados y alentarlo a emprender buenas acciones es
perfectamente razonable y necesario.

Sin embargo, cuando la dosis de un medicamento no se ajusta bien, el
medicamento se convierte en un veneno en lugar de una cura, y cuando las
sugerencias de autoconfianza se llevan al extremo, surgen personalidades nar-
cisistas y extrafias, con un sentido del yo totalmente exagerado, incapaz de ver
sus propios defectos.

Si ademads ese individuo obtiene conocimiento, riqueza, fama o poder,
surge un tipo de persona narcisista'’’ que desprecia a las demas personas.

iQué tragico es que una persona sea grande y valiosa a su parecer, pero
pequeiia e inttil ante los ojos de Allah! Muchos arrogantes carecen de taqwa
y apenas tienen bondad, modestia y veracidad, que son los criterios esenciales
de superioridad ante los ojos de Allah.

Las practicas de “desarrollo personal” de origen occidental, que estdn ale-
jadas de la guia de la revelacion, pueden producir tales “trastornos de perso-
nalidad”.

170. Un narcisista es alguien que es indulgente consigo mismo y esta enamorado de si mismo.
Debido a que se perciben a si mismos como seres perfectos, los sintomas de este trastorno de
la personalidad incluyen achacar todos los problemas al mundo exterior, negarse a aceptar con-
sejos y ser incapaz de soportar criticas y advertencias. Una persona narcisista teme hacer pre-
guntas por miedo a exponer su ignorancia. No puede pedir ayuda ni agradecer a nadie ya que
esto hara evidente su necesidad de recibir la ayuda de los demds. No puede rezar ni agradecer
a Allah ya que esto significaria recibir un duro golpe contra su orgullo y su arrogancia, ya que
no recuerda y no puede aceptar su propia insignificancia, debilidad, necesidad e impotencia.

o
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Por lo tanto, debemos comprender correctamente el significado de las
normas morales isldmicas de origen divino. Debemos evitar el descuido de
“sentarnos sobre un tesoro mientras nos morimos de hambre” y la locura de

buscar perlas en aguas poco profundas, abandonando los grandes océanos”.
Hay que valorar el conocimiento de nuestra propia tradicion, que fue desarro-
llada siguiendo los valores de la verdadera religion, el Islam.

La moral del Islam siempre infunde humildad y aconseja no reclamar
ningun crédito por las bendiciones y los éxitos obtenidos, sino vivir en alaban-
za, humildad y modestia, reconociendo que todos esos bienes son el resultado
de la misericordia de Allah. Porque Allah es El mas consciente de la devas-
tacion que el “ego” puede provocar, como resultado de la enfermedad de la
autocomplacencia.

Necip Fazil expresa la grandeza de la moralidad islamica de la siguiente
manera:

“Desde el primero hasta el ultimo Profeta, el mejor, es el primero de los
primeros y el ultimo de los ultimos, sélo el Islam trae la moralidad, la exhibe, la
predica y la establece...”'”!

&

B. La moralidad islamica se basa en una mente y una conciencia
sometidas a la revelacion

Allah el Todopoderoso ha creado una guia espiritual conocida como

« . s . . . . .
conciencia” en el hombre. La conciencia es el testimonio de nuestra humani-
dad. En un lugar donde no hay conciencia, es imposible hablar de humanidad.

El hadiz a continuacion describe esta brajula de la verdad existente en el
hombre:

Wabisa Ibn Mabad &% dijo:
Acudi al Mensajero de Allah %% y me dijo:

“sHas venido a preguntar por la benevolencia?” Dije si. El dijo: “Consulta
tu corazon. La benevolencia es aquello sobre lo cual el alma se siente tranquila, y
el corazon se siente tranquilo. Y la maldad es la que vacila en el alma y se mueve

171. N. F. Kisakiirek, 1deolocya Orgﬁsﬁ, pag. 115, B.D. Yaynlari, Estambul 1998.
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de un lado a otro en el pecho aunque la gente una y otra vez te haya dado su
veredicto (a su favor).” (Ahmed, IV, 227-228; Darimi, Buyu’, 2)

Esto indica que toda persona tiene la capacidad de diferenciar el bien del
mal en su fuero interno. Sin embargo, seria incorrecto exagerar esta realidad
afirmando que podemos construir un orden moral perfecto por nosotros mis-
mos sin la ayuda de la revelacion.

Los rasgos divinamente otorgados que existen en el hombre estan sujetos
a una variedad de circunstancias del entorno. El equilibrio de la balanza de la
mente y la conciencia puede desequilibrarse por la influencia negativa de éstas.

Ahmet Hamdi Akseki, un destacado erudito islimico, compara este rasgo
humano natural con una corte judicial. Asi como un tribunal debe estar libre
de factores que lo lleven a error para poder dar un veredicto justo, la naturaleza
humana debe estar blindada contra las supersticiones, las costumbres erro-
neas, la ignorancia, los efectos dafiinos de las malas compaiiias y el entorno
social para determinar la verdad.

De lo contrario, la conciencia se vuelve borrosa y toma decisiones
equivocadas.

Ahmet Hamdi Akseki contintia diciendo:

“Como resultado, notamos que algunas personas no sienten la menor an-
gustia o arrepentimiento ante el asesinato mds atroz, mientras que a otros les
duele el corazon ante la mds minima indiferencia.

También se ha establecido por la evidencia histérica que la conciencia hu-
mana ha cambiado a lo largo de los siglos y seguin las diferentes regiones, y que
los actos que no eran considerados tan terribles en un momento dado pasaron a
ser considerados muy malos en otro.

Por tanto, esta fuerza, que llamamos “conciencia”, no puede ser la medida
absoluta del bien y del mal. Esto es valido tanto para la conciencia piiblica como
para la conciencia personal.

Para no equivocarse en su juicio, la conciencia necesita una luz espiritual
que la ilumine y guie, que es la religion, cuya fuente es la divinidad. Sin em-
bargo, la conciencia que se encuentra en una persona bendecida, es la reliquia
que es capaz de diferenciar perfectamente entre el bien y el mal, y es también el
principal guardidn del deber moral”.'”

o
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De hecho, las fases del ego humano se definen en el Coran:

“Es cierto que el alima (el nafs o ego) ordena insistentemente el mal.” Es
decir: Annaffsul-ammara bi su'”?

Cuando avanza en el camino de la purificacion, el ego alcanza la etapa en
la que se reprocha a si mismo, o “Annaffsul-lawammah”, donde se arrepiente
del mal que ha hecho y comienza a culparse y juzgarse a si mismo y se esfuerza
por realizar buenas obras para expiarse.'”

Con un poco mds de avance, alcanza el nivel de “Annaffsul-mulhamah”,
el yo inspirado, en el que el yo se inspira con el conocimiento de lo que es fujur

(maldad) y con la tagwa (temor o reverencia ante Allah).'*

Sin embargo, no podrd eliminar por completo el fujur (maldad) hasta que
alcance el nivel de “Annaffsul-mutmainna”, que significa el yo en paz.

En el siguiente verso, se afirma que a aquellos que tienen tagwa se les
otorgara un entendimiento que les ayudara a distinguir entre el bien y el mal:

“;Vosotros que creéis! Si teméis a Allah, Fl os dara discernimiento,
ocultara vuestras malas acciones y os perdonara. Y Allah es el del favor in-
menso.” (Al-Anfal, 29)

Es decir, cuando se purifica el yo, la conciencia de la persona se vuelve
mas sensible y fuerte, y cuando se la descuida, se atrofia y se debilita.

Los estudiosos del kalam (teologia) han debatido durante mucho tiempo
si la mente es capaz de distinguir entre “husn y qubh”, es decir, la belleza y la
fealdad absolutas.

El orden moral no puede ser establecido uinicamente por la razén. La
mente, por otro lado, si puede comprender la moralidad que otorga la reve-
lacién divina. Reconoce la sabiduria. Se puede ver facilmente que el objetivo
de proteger “la fe, la vida, la propiedad y la mente” es el objetivo de todos los
mandamientos islamicos. Todas las acciones que se toman para lograr este
objetivo son tanto racionales como morales.

172. A. Hamdi Akseki, Islam, Fitri, Tabii ve Umumi Bir Dindir, Estambul 2004, pag. 128 vd.
173. Véase Yusuf, 53.
174. Véase Al-Qiyamah, 2; También Al-Qiyamah, 12; Al-Adiyat, 6-7; Al-Isra, 14.
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En resumen, los seres humanos necesitan desesperadamente la gufa de la
revelacion para tomar decisiones sobre principios morales sélidos y vivir una
vida adornada con esos ideales.

Mehmed Akif lo expresa bellamente:

No es ni la sabiduria ni la conciencia lo que da la moralidad. (El sentido de
la virtud de la gente proviene del temor de Allah! (taqwa).

&

La importancia de la buena moralidad

Allah el Todopoderoso escogidé a Sus enviados, quienes transmitieron y
representaron su religion, de entre los individuos mas rectos, mas limpios, de
mejor moral y mds impecables, y los perfeccioné a través de un entrenamiento
especifico. Como dijo el Bendito Profeta e

“Mi Sefior me educo e hizo que mi educacion fuera la mds excelente.”
(Suyuti, Al-Jami’ as-Saghir, I, 12)

Nuestro Profeta #& demostré su excelente moralidad en la sociedad de La
Meca durante los cuarenta afios previos a la Profecia. Aunque los idolatras vi-
vian sumidos en la incredulidad, la herejia y la falsedad, siempre reconocieron
la moralidad de nuestro Maestro, el orgullo del universo.

dijeron:

“No te estamos llamando mentiroso. Eres la persona mds correcta entre no-
sotros. Pero los que te han traido este mensaje te estdn engariando. No queremos
lo que has traido.” (Véase Wahidi, pag. 149)

Esta realidad se indica en un versiculo de Coran de la siguiente manera:

“Ya sabemos que te entristece lo que dicen, pero no es que te tengan
por mentiroso, sino que son los signos de Allah lo que los injustos niegan.”
(Al-An’am, 33)

Esta moralidad desarrollada durante cuarenta afios, fue la base sobre la
que el credo Isldmico aparecid por primera vez, junto con la profecia, y se de-
claré el tawhid. Después de que esta creencia verdadera se hiciera mas fuerte
en los corazones de los creyentes, la siguieron los actos de adoracién y el juicio,
y finalmente se establecio la ley.

o
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Tomando esa era de la dicha como ejemplo, es vital aprender lecciones
del desarrollo gradual de la personalidad de cada individuo. La personalidad
de un creyente perfecto se basa en creencias sdlidas, buenas obras y un com-
portamiento decente.

Nuestro Bendito Profeta dijo:

. % . /a/
o>l e & £ 5]l
“La persona estard con aquellos a quienes ama.” (Bujari, Adab, 96)

Segun este punto de vista, la primera obligacién de un musulman es im-
buirse de la moral del Mensajero de Allah. Esto consiste en buscar la unicidad
en las emociones, la mente, el estado espiritual, los actos, y también la unicidad
en su camino hacia Allah.

Asi como es esencial que un edificio tenga una base solida, la base de

una personalidad humana es la “buena moral” instruida por el Mensajero de
Allah £,

Por lo tanto, el corazén de un creyente debe estar siempre en contacto con
el Mensajero de Allah. Debe observarse a si mismo y corregir su comporta-
miento preguntandose: “Si el Profeta estuviera conmigo en este momento, ;me
sonreiria?”

&

sCambia la moralidad?

La palabra drabe para la moralidad (ahldk) es el plural de “julg” o “julug”.
Julg, por otro lado, tiene connotaciones como: creacién, temperamento y na-
turaleza.

sEs entonces algo cambiante, ya que el caracter proviene de la creacion y
es algo natural? El Profeta %2 declaré en uno de sus hadices:

“Si oyes que una montasia se ha movido de su lugar, créetelo; pero si oyes
que la naturaleza de un hombre ha cambiado, no lo creas.” (Ahmed, VI, 443)

Este hadiz se debe interpretar como una indicacién de lo dificil que es
cambiar un rasgo humano, no como la imposibilidad de conseguirlo.
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Otra explicacion es la siguiente:

La estructura del caracter humano no cambia. Sin embargo, se requiere
fuerza de voluntad para dirigirlo y controlarlo.

Por ejemplo, una persona con un temperamento irritable estara constan-
temente inclinada a irritarse. Sin embargo, al controlar su voluntad, y al apar-
tar sumano, su lengua y su comportamiento de la ira, esa persona puede evitar
exteriorizar los sentimientos que surgen en su corazon.

Cuando se enfrenta a una situaciéon que lo enfurece, es posible que no
pueda evitar su furia, pero con la préictica, puede aprender a mantener las ma-
nos y la boca bajo control, y lograr el autocontrol.

Los hadices que ordenan y alientan a tener Al-Akhlaq Al-Hamidah, o un
caracter digno de alabanza, también ensefian y alientan la muraqaba (vigilan-
cia) y la tazkiyah (purificacién). De hecho, el Mensajero de Allah #£ le dijo a
sus compaferos un dia:

“sA quién considerdis como fuerte entre vosotros? Los comparfieros respon-
dieron: “A aquel que es imbatible en la batalla”. El bendito profeta %& dijo: “}No!
no es él sino el que se controla a si mismo cuando estd enojado.” (Muslim, Birr, 106)

Como se afirma en el hadiz, la persona digna de elogio es la que se controla
a si misma cuando estd molesta, no la que no se enoja. Porque, en mayor o me-
nor medida, todo ser humano posee el atributo de la ira. Es imposible erradi-
carlo por completo. En lugar de tratar de deshacerse de ella, es mas importante
mantenerla bajo control y usarla cuando sea necesario por una buena razon.

Por ejemplo, antes de hacerse musulman, Umar %, era conocido por su

“ira” violenta y destructiva. Después de ser honrado con el Islam, este rasgo
adquirid las auspiciosas cualidades de “jalal” (majestad), lo que hizo que el
diablo se asustara de él y se apartara de su lado, haciendo asi de ¢, un guardian
de la verdad y la justicia.

El Imam Ghazali usa el siguiente ejemplo para demostrar la necesidad de
entrenar las cualidades innatas de uno mismo y autocontrolarse con una fuerte
voluntad:

“El alma es como un jinete, y el cuerpo es similar a un caballo. El jinete
debe ser habil y el caballo debe ser robusto y estar en forma. Si el jinete es dies-
tro, dirigird el caballo en la direccion deseada. Si es débil e ignorante, el caballo
aparentemente pacifico eventualmente lo hard rodar por los acantilados”.

o
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Una vez mas, el hombre es como un espejo. Por lo tanto, su entorno tiene
un impacto significativo en ¢él. Con el tiempo, ocurre un cambio favorable en
los habitos de una persona que se rodea de personas justas. En este sentido, los
lugares de reunioén de los derviches han servido como centros de rehabilita-
cion a lo largo de la historia del Islam.

Es fundamental que los habitos humanos innatos se orienten hacia lo co-
rrecto y lo bueno. Porque, tal y como dijo el Imam Ghazali,

“El hombre es como la cera. Se le puede moldear de manera favorable o
negativa’.

Por ejemplo, cuando la ambicion se aplica a metas mundanas, es algo
negativo y superficial. Sin embargo, cuando se entrena y dirige hacia propé-
sitos elevados, y hacia el mas alld, conduce a buenos resultados. Muchas otras
cualidades tienen esta misma dualidad, por ejemplo;

o Obstinacion y apertura mental
o Arrogancia y humildad

o Vulgaridad y pudor

o Avaricia y generosidad

» Extravagancia y frugalidad

o Cobardiay coraje

o Falsedad y sinceridad

Todas estas caracteristicas son manifestaciones opuestas de una mis-
ma esencia que surgen como resultado de diversos procesos.

;Cudl es la linea divisoria entre lo que esta bien y lo que esta mal, lo que
es hermoso y lo que es feo? Un creyente debe aprender esta diferencia a través
de la vida del Mensajero de Allah #E, a quien Allah Todopoderoso otorgé a la
humanidad como una figura ejemplar unica.

&

C. La moralidad islamica se basa en el altruismo

El Islam ordena la auto-purificacién. Uno de los elementos fundamenta-
les de la moral islamica es la capacidad de luchar contra el ego y delimitar los
deseos personales a lo que esta dentro de lo halal.
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De hecho, todos los malos habitos estan relacionados con deseos egoistas:
La tacaifieria es el deseo del ego de otorgarse bendiciones a uno mismo.

El despilfarro es cuando el ego utiliza sus recursos para presumir y ocul-
tar sus sentimientos de inferioridad.

La envidia es la reacciéon negativa del ego a la asignacién divina de ben-
diciones a los demas.

La arrogancia es el sentimiento de superioridad del ego hacia los demas.
Como estos hay muchos mas ejemplos...

La moralidad del Islam requiere dar los excedentes como caridad des-
pués de satisfacer nuestras “necesidades”. En lugar de ser egoistas, nos instruye
continuamente a ser altruistas, a tener en consideracion a los demas y a serles
utiles. Porque la misericordia es el primer fruto de la fe.

El corazdn, una vez disciplinado por los valores morales islamicos, debe
convertirse en un foco de misericordia tal, que una persona debe olvidar su
propia hambre para alimentar a los demas, regocijarse por la felicidad ajena y
afligirse por el dolor de su hermano mds que del suyo propio.

El proposito de la religion es purificar el yo de sus malos habitos y hacer
que obedezca a Allah. Tal y como se ordena en los siguientes versos:

“...jPor un alma y como fue modelada! Infundiendo en ella su rebeldia
y su obediencia. Que habra triunfado el que la purifique y habra perdido
quien la lleve al extravio.” (As-Shams, 7-10)

La tendencia negativa mas arraigada en el “yo” es el egoismo. Uno de los
objetivos mas esenciales de la religion es hacerlo altruista.

Allah el Todopoderoso dice:

“No alcanzaréis la virtud hasta que no deis de lo que amais. Y cualquier
cosa que deis, Allah la conoce.” (Al-Imran, 92)

Las virtudes mas elevadas solo pueden lograrse venciendo la hostilidad
del ego y alcanzando el altruismo.

Tales como;

o
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o “Izar”, que significa dar una bendicién a otro hermano en la religion
que la necesita o la anhela.

o Responder con bondad ante los agravios.

o Olvidar y perdonar el mal sufrido, aunque uno sea capaz de vengarse.
Como se afirma en el Corén:

“No son iguales la bondad y la maldad; responde con la mejor actitud
y aquel con el que tenias enemistad sera como un amigo cercano. Pero esto
no lo consiguen sino los que tienen paciencia, no lo consigue sino el dotado
de una suerte inmensa.” (Fussilat, 34)

En una sociedad gobernada por el altruismo reina de paz, ya que en ella
no hay lugar para tragedias materiales ni espirituales.

&

D. El Individualismo y la sociabilidad en la moralidad islamica
La moralidad es esencialmente personal. De hecho, para que un acto sea

considerado como una buena accion, debe realizarse con sinceridad en
el corazon.

Si una persona realiza ciertos comportamientos morales movido solo por
la presion social, como por ejemplo, llevar un regalo a la boda de su vecino
para evitar ser criticado, o visitar a un paciente para obtener algin beneficio
personal, el valor de tales comportamientos se reduce considerablemente ante
los ojos de Allah.

La moralidad proviene del corazon, es individual y esta relacionada con la
intencion. La sinceridad elimina la artificialidad y la hipocresia.

Los valores morales del Islam sirven a la sociedad en gran medida. Un
musulman que socializa y cumple con sus responsabilidades hacia su comuni-
dad es mas aceptable que uno que se aisla.

Como afirma el hadiz:

“Un creyente es alguien que es un amigo para la gente y la gente puede ser
un amigo con él. No hay nada bueno con aquellos que no son amables con los de-
mds y con quienes nadie puede llevarse bien.” (Ahmad, I1, 400; V, 335; Hakim, I, 73/59)
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Ciertamente, la tinica manera de verificar si un creyente posee 0 no casi

todas las caracteristicas morales, es mediante los desafios de la vida social.
Qué bellamente lo expresé Rumi:

“El pobre es el espejo del generoso. No desdibujes (tu imagen) diciéndole
palabras hirientes al espejo.

Asi como el pobre necesita generosidad y bondad, la generosidad y la bon-
dad también necesitan al pobre.

Asi como los bellos buscan un espejo resplandeciente para admirar su belle-
za, la generosidad busca a los pobres y débiles”.

En una de sus fabulas, Muhammad Igbal explica como la madurez moral
y las virtudes elevadas de la persona solo pueden revelarse al ser expuestas a las

dificultades y penalidades de la vida:
“Dijo una gacela a la otra,

“Me refugiaré en el La Meca de ahora en adelante; porque hay cazadores
sueltos en la selva, y ahi no hay paz para una gacela. Tengo miedo a los cazado-

res, quiero ser libre. ;Oh, como anhelo algo de seguridad!”

Su amigo respondié: “Vive peligrosamente, mi sabio amigo, si es la vida lo
que realmente buscas. Como una espada de metal fino, ldnzate sobre la piedra
de afilar; mantente afilado. Porque el peligro sacard lo mejor de ti: es la piedra
de toque todo lo que es verdadero.

Es facil vivir en La Meca. ;Pero los obstdculos pondrdn a prueba tu corazén
y tu fe! En medio de las pruebas, jpon a prueba tu corazén! Esas pruebas revelan
de lo que son capaces tu cuerpo y tu alma.” Nuestro Profeta expreso esta ver-

dad, que fue transmitida por los amigos de Allah de la siguiente forma:

“El musulmdn que se junta con la gente y que es paciente cuando le dafian
es mejor que el musulmdn que no se junta con la gente y que no es paciente
cuando le dafian.” (Tirmidhi, Qiyamah, 55/2507)

En la siguiente narracion se puede encontrar uno de los mejores ejemplos

de esta moralidad profética que adquirieron los Companeros:

o
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Una persona insulté a Ibn Abbas. Ibn Abbas <& permanecié en silencio.
Asombrado, el hombre le pregunté a Ibn Abbas por qué no respondia a sus pa-
labras. Ibn ‘Abbas le dijo:

“Tengo tres rasgos que me impiden responderte”, y enumero esos rasgos de
la siguiente manera:

“En primer lugar, cuando escucho recitar un verso del Libro de Allah, deseo
que todos sepan lo que estoy escuchando.

En segundo lugar, me gusta saber que un juez musulmdn dicta justicia,
aunque no tenga ninguna conexion mundana o espiritual con ese juez.

En tercer lugar, me regocijo cuando llueve en la tierra de los musulmanes,
a pesar de que no tenga pasto ni tierra en ese pueblo. (Porque la felicidad de mis
hermanos en la religion es suficiente para hacerme feliz).” (Hayzami, IX, 284)

Ibn Abbas estaba actuando de acuerdo con el verso; “..Los siervos del
Misericordioso son aquéllos que caminan por la Tierra humildemente y que
cuando los ignorantes les dirigen la palabra, dicen: Paz.” (Al-Furqan, 63) Con
su estado, estaba expresando lo siguiente:

“sComo puedo responderte y ofender el corazén de un musulmdn mientras
mi corazon estd en este estado?” Estaba demostrando como permanecer en si-
lencio, como un libro ante a una persona ignorante.”

&

Por otro lado, la moralidad islamica utiliza la tendencia humana a copiar
alos demas para el bien, condena la hipocresia y anima a dar un buen ejemplo
a los demas, siempre protegiendo el corazén.

Se indica en un hadiz:

“Quien inicia una buena prdctica que se sigue, recibird por ello una perfec-
ta recompensa, y una recompensa equivalente a la de los que la siguen, sin que
ello desmerezca en lo mds minimo su recompensa.

Y quien introduzca una mala prdctica que se siga, recibird por ello la carga
completa de su pecado, y otra carga equivalente a la de los que le siguen, sin que
ello les disminuya en lo mds minimo su carga.” (Ibn Majah, Muqaddimah, 14)
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De manera similar, el siguiente hadiz alienta a los musulmanes a servir a
la sociedad: “cuando una persona muere, sus buenas obras dejan de beneficiarle
(en esta vida), a excepcion de tres:

o Una sadaqah jariyah (una donacién que continiia beneficiando a los
demds, como un waqf o similar),

o El conocimiento, del que se siguen beneficiando los demds,

o Un hijo justo que reza por €él.” (Muslim, Wasiyah, 14; Tir- midhi, Ahkam, 36)

&

E. La moralidad en el Islam protege el honor y la dignidad humana

ElIslam considera al ser humano como un ente inherentemente “honora-
ble”. Muchos aspectos de la moralidad isldmica sirven para proteger el valor, la
decencia, el honor y la dignidad del hombre.

Por ejemplo;

o ElIslam prohibe a las personas mendigar, a menos que exista una ne-
cesidad imperiosa, como el peligro de muerte.

o Ellslamensefiayanimaaser “lamano que da”, es deciraser caritativo.'”

 Por otro lado, prohibe a los que dan caridad burlarse o humillar a los
necesitados. Se ordena en los siguientes versos de Coran:

“Los que gastan sus bienes en el camino de Allah y luego no lo echan
en cara ni lo acompaiian de ningun agravio, tendran su recompensa junto
a su Seiior y no tendran que temer ni se entristeceran. Una palabra conve-
niente y perdon, es mejor que una dadiva acompainada de agravio. Allah
es Rico e Indulgente. ;Vosotros que creéis! No hagais que vuestras dadivas
pierdan su valor porque las echéis en cara o causéis un perjuicio por ellas.
Como aquel que da de su riqueza por aparentar ante la gente, pero no cree
en Allah ni en el Ultimo Dia. Es como una roca sobre la que hay tierra y le
cae un aguacero dejandola desnuda. No podran beneficiarse en nada de las
obras que (de ese modo) adquirieron. Y Allah no guia a la gente incrédula.”
(Al-Baqarah, 262-264)

175. Muslim, Zakat, 97; Tirmidhi, Zuhd, 32.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

Es decir, el Islam no tolera la degradacion de la dignidad de los débiles, los
necesitados y los indigentes de la sociedad.

En este sentido, las estipulaciones de un wagf (fundacion benéfica) ofre-
cen excelentes ejemplos de este precepto:

o Enla carta fundacional de Fatih Sultan Mehmed Han, se establecia que
la comida que se daba a las familias de los martires debia entregarse por la
noche cuando estaba oscuro (para no delatar su pobreza).

o En una fundacién establecida en Damasco, se reservd una asignacion
para restablecer los objetos rotos por los sirvientes, para que sus corazones no
fueran lastimados al ser reganados.

Las prohibiciones contra la calumnia, la humillacién y la indignacién
también tienen por objeto preservar la dignidad del musulmén incluso cuan-
do no estd presente, asi como fomentar la paz, la tranquilidad y la fraternidad
en la sociedad.

Ciertamente, las buenas ensefianzas del Islam han dado lugar a muchos
ejemplos de nobleza, de personas que han optado por asumir cargas y dificul-
tades en lugar de herir el corazén de los demas.

En una ocasién, el Mensajero de Allah £ y sus compafieros cenaron car-
ne de camello. Cuando fueron a ponerse de pie para rezar, se pudo percibir que
alguien tenia gases. Nuestro Maestro %2, en un acto de bondad para que este
individuo no fuera humillado, dijo:

“1Aquellos que han comido carne de camello deben realizar la ablucién!”

Entonces, todos los Compaiieros realizaron wudu de nuevo. En otras pa-
labras, el Profeta % hizo que toda la congregacion realizara la ablucién una vez
mds, para que nadie se sintiera avergonzado.

» Vemos una cortesia y una delicadeza similares en la siguiente ocasion:

Umar&%”,é estaba en una casa llena de gente. Jarir Ibn Abdullah estaba entre

ellos. En ese momento, Umar <% percibié un olor y se dirigié a todos los presentes
con las siguientes palabras:

“El causante de este olor debe levantarse inmediatamente y realizar la
ablucion!” Jarir, intervino amablemente:

“/Oh Emir de los Creyentes! ;No seria mejor que todos los aqui presentes
realizdaramos la ablucion?”
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Umar, admirando su delicadeza, le dijo:

“iQue Allah tenga piedad de ti! jFuiste un buen maestro en la era de la igno-
rancia y eres un buen maestro en la era del Islam!” (Ali Al-Muttaqi, Kanz, no: 8608)

El estado espiritual de Hatem Al-Assam, uno de los amigos de Dios, es un
modelo magnifico de esta elevada cortesia:

Hatem Al-Assam conversaba con una mujer fragil, angustiada y misera-
ble. Mientras la mujer compartia con entusiasmo sus problemas, se escuch6
un sonido feo proveniente de ella -sin querer-. La mujer se derritié como una
vela por la vergilienza. El Shayj Hatem, mir6 a la mujer con gran majestad,
como si no hubiera oido ni notado nada, se llevd la mano a la oreja y dijo:

“No puedo oir lo que estds diciendo. Habla en voz alta! ;Soy un poco sordo!”

La mujer, penso que su desliz estaba oculto, y se sintio aliviada de pronto,
como si hubiera vuelto a la vida.

Esta amabilidad, que nunca antes se habia visto en los modales de ningu-
na nacion, le vali¢ al Shayj Hatem el apodo de “Assam”, que significa “Sordo”.
Porque después de este incidente, fingié ser sordo en publico para que ella
no se avergonzara nunca. Sin embargo, después de que la mujer falleciera, les
decia a los que hablaban con él:

“Ahora mis oidos ya pueden escuchar, puedes hablarme con una voz nor-
mal.”

&

La justicia y la benevolencia en el trato con las personas

Algunos de los principios de la moralidad islamica tienen dos niveles,
como “azima” "’y “rujsa”'”. El individuo tiene la opcion de elegir uno de estos

176. Azimah es el decreto principal en primera instancia, independientemente de factores secund-
arios como la dificultad, la necesidad u otros factores. Azimah es una responsabilidad que ex-
ige todas las obligaciones, e incluye participar en comportamientos fard (obligatorios), wajib
(obligatorios en seglin qué circunstancias), sunna (recomendables) y halal (permitidos), asi
como abstenerse de comportamientos haram (prohibidos) y makruh (reprobables).

177. Rujsa es una disposicién y un permiso temporal y restringido que permite abandonar el de-
creto de azimah debido a una razén secundaria, como dificultad, necesidad u otro requisito,
y solo se aplica a la situacién incidental en cuestion.

o
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niveles. Sin embargo, para aquellos que buscan la virtud y la benevolencia, se
recomienda el camino de la azima.

Pongamos algunos ejemplos:

o El padre o tutor de una persona asesinada injustamente tiene derecho
a que el asesino enfrente represalias. Tiene licencia para ello, y debe compor-
tarse de acuerdo con la ley. Sin embargo, si el asesino se arrepiente y suplica
perdodn, se aconseja al tutor del difunto que elija la azimah y lo perdone, lo cual
es necesario para obtener la virtud y la benevolencia.

Como se afirma en el verso:

“La recompensa de un dafio es un daiio semejante a él, pero quien pasa
por alto y se reconcilia... su recompensa incumbe a Allah; es cierto que El no
ama a los injustos.” (Ash-Shura, 40)

» Esnecesario brindar alivio a las personas que no pueden pagar sus deu-
das a tiempo. En una situacion dificil, por lo que incluso es preferible perdonar
por completo la deuda.'”®

&

Por lo tanto, la moralidad, los modales y la conducta de un creyente deben
ser siempre una llave para el bien y una cerradura para el mal. Al adoptar el
ejemplo de nuestro Profeta, que fue enviado como una misericordia para la
humanidad, debe difundir la paz y la misericordia dondequiera que vaya, y
tratar de representar y expresar el Islam a través de su estado, sus palabras y su
comportamiento.

Que nuestro Sefior nos conceda la capacidad de obtener Su aprobacién
siendo una llave para las buenas obras y una cerradura para el mal.

s
~ERS(QLey—

178. Véase, Al-Baqarah, 280.
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8. PRINCIPIO DE CRITERIO
PRACTICO

Muchas cosmovisiones son incapaces de presentar a un indivi-
duo que encarne completamente sus valores o de demostrar el logro
de sus ideales a través de ejemplos genuinos. Esta fortuna es un pri-
vilegio exclusivo del Islam.

Las teorias de los filésofos permanecen en los estantes polvo-
rientos de las bibliotecas. Los sistemas que idearon no pudieron salir
de los salones donde pronunciaron sus discursos. Como resultado,
es imposible encontrar una comunidad que haya alcanzado la felici-
dad aplicando sus propios puntos de vista.

Las sociedades no pueden encontrar la paz con pedantes funda-
mentados en libros de filosofia. El camino de la tagwa que conduce a
la perfeccion a través del conjunto de instrucciones y la sabiduria del
Coran y la Sunna, llevara a la humanidad a la verdadera satisfaccion
y tranquilidad.
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8. PRINCIPIO DE CRITERIO PRACTICO
(El Islam se puede practicar completamente)

Las cosmovisiones humanas comienzan como puras teorfas y conceptos.
Como explicamos en detalle en el principio del “realismo”, estas ideas tedricas
frecuentemente estan en desacuerdo con la naturaleza humana y la realidad
de la existencia. Como resultado, sus manifestaciones en la practica nunca son
como se describen en la teorfa. Producen resultados a menudo alejados de lo
esperado e incluso directamente opuestos.

Los que propusieron la teorfa a menudo no tenian ninguna préctica. En
otras palabras, las teorias de los filésofos permanecieron en los estantes pol-
vorientos de las bibliotecas. Los sistemas que idealizaron no salieron de los
salones donde se pronunciaron sus discursos. Como resultado, es imposible
encontrar a una comunidad que haya alcanzado la felicidad aplicando sus
puntos de vista.

Las sociedades no pueden encontrar la paz en los libros de filosofia. El
camino de la tagwa es el que guid a los eruditos, que, a través del conocimiento
puro del Coran y la Sunna, llevaron a la humanidad a la verdadera satisfaccion
y tranquilidad.

La carencia de este criterio de facto, también aparece en las religiones
distorsionadas:

No tenemos informacidn fiable sobre el Profeta Musa, las practicas rea-
les del Profeta Isa y otros Profetas del Pueblo del Libro. Porque el clero ha
corrompido sus escrituras y alterd las leyes de la religion, a cambio de una
“ganancia misera y mundana”: )U.E Cel

o
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El judaismo ha sido pervertido y reducido a una religion exclusiva a una
sola raza.

Pablo vacié el cristianismo, transforméndolo en una religién que no tenia
unas reglas de accidn claramente definidas, ni una practica, ni un poder san-
cionador. La division de la autoridad se redujo al axioma secular:

“iDad al César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios!”

El Islam es la verdadera religion, ya que cubre todos los aspectos de la
vida. Esta totalmente reflejado en la vida del Profeta .

El Profeta Muhammad #£ es el tnico Profeta e individuo en la historia
cuya vida se puede estudiar hasta el mas minimo detalle. Todas sus acciones y
palabras quedaron registradas hasta el ultimo momento, y se preservaron en la
historia como una placa de honor. Todas las acciones de nuestro Profeta sirven
como un estandar para la aplicacion del Islam a la vida real. Los veintitrés afios
de su mision profética son una manifestacion viviente del Coran.

Allah el Todopoderoso declaroé:

“Y es cierto que €l [El Coran], es una revelacion hecha descender por
el Sefior de los mundos. Lo trajo desde lo alto el espiritu fiel [Yibril] a tu
corazdn, para que fueras uno de los advertidores en clara lengua arabe.” (Al
Shu’ara, 192-195)

Por este motivo, los significados del Coran no pueden apreciarse adecua-
damente a menos que se conozcan en profundidad la vida, el caracter y el
comportamiento del Profeta. El Cordn no puede entenderse correctamente y
manifestarse acuerdo con el Islam hasta que conozcamos la Sunna de nuestro
Maestro y la apliquemos a nuestras vidas.

Abdullah Ibn Daylami &5 enfatiza la necesidad de adherirse a la Sunna de
nuestro Profeta con amor, lealtad, diligencia y meticulosidad:

“Seguin lo que me ha sido transmitido, la desaparicion de la religion comen-
zard con el abandono de la Sunna. Como una cuerda que se afloja y eventual-
mente se rompe, la religion se desvanece a medida que la Sunna se abandona
poco a poco.” (Darimi, Mugaddimah, 16)

Por lo tanto, es importante recordar que las personas que se oponen a la
Sunna diciendo que buscan tinicamente el “Islam del Cordn” son los precurso-
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res de los movimientos que tergiversan el Islam. El propdsito principal de los
enemigos de la Sunna es vaciar el Islam. De la misma manera que en la historia
de las religiones, el judaismo y el cristianismo fueron distorsionados. En pri-
mer lugar, las sunnas de los profetas anteriores fueron abandonadas y a partir
de entonces, la creencia y las practicas de adoracion fueron corrompidas.

Abdul Ahad Davud Efendi'” (1866-1930) fue un importante sacerdote
que tuvo el honor de aceptar el Islam después de examinar los manuscritos
mas antiguos del cristianismo e incluso las cartas de Pablo. Dijo:

“La degeneracion del cristianismo comenzo de la siguiente manera:

o La circuncision fue eliminada y reemplazada por el bautismo,
o Las oraciones fueron reemplazadas por rituales,

o Elayuno fue reemplazado por la abstinencia.”

Se abandond la vestimenta recatada, y el velo de las mujeres pasé a ser
algo exclusivo de las monjas. Hoy en dia, incluso algunas monjas se estan re-
velando a esta norma, aparentemente para hacer que el cristianismo sea mas
atractivo para la gente. Como resultado, el cristianismo se ha visto reducido a
una etiqueta vacia, una religion para auto identificarse.

La misma trampa se estd tendiendo contra el Islam, la tnica religion ge-
nuina actualmente. Esta distorsion del Islam al estilo cristiano se intenta hacer
excluyendo la Sunna. Como creyentes, debemos estar particularmente atentos
contra tales enemigos encubiertos y manifiestos. No olvidemos que la Sunna
es una interpretacion real del Corén, su aplicacion a la vida préctica.

Como dice Allah el Todopoderoso:
“Quien obedezca al Mensajero habra obedecido a Allah.” (Al-Nisa, 80)

“Di: Si amais a Allah, seguidme, que Allah os amara y perdonara vues-
tras faltas. Allah es Perdonador y Compasivo.” (Al-Imran, 31)

Por lo tanto, para practicar correctamente la fe, es vital conocer y aplicar
la Sunna, que es su manifestacion en la vida.

179. Para obtener informacién detallada, consultar TDV Islam Ansiklopedisi, v. I, pag.
177-178.

o
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Allah Todopoderoso también le dijo a nuestro Profeta 4% : )44} “/Por tu
vida!” (Al-Hiyr, 72), llamando la atencién al valor y la importancia de su mensaje
ejemplar.

Dentro de esta conciencia y comprension, un creyente siempre debe exa-
minar su situacion personal y decir:

“Me pregunto si el Mensajero de Allah me sonreiria si estuviera conmigo.
sComo se ajusta mi estado, moralidad y comportamiento a los suyos?

La sociedad mds hermosa que servira como ejemplo para toda la humani-
dad hasta el Dia del Juicio es la de Medina en la época del Mensajero. Asi como
los Compaieros fueron los estudiantes del Profeta que se inclinaron con amor
ante él, también nosotros somos sus estudiantes en los ultimos tiempos que,
después de 14 siglos, aplican los mismos versos y hadices que los Compaiieros.

Hoy en dia, ya no tenemos la oportunidad de ser uno de los “Compaiie-
ros”. Sin embargo, podemos obtener la aprobacion de Allah tomando al Profe-
tay a sus excelentes Comparieros como un criterio y un ejemplo para nosotros
mismos. Para toda la Umma de Muhammad ££, la oportunidad de ser una de

1

las “personas benevolentes que siguen a los Muhajirun y los Ansar” "estd men-

cionada en el Cordn, y perdurara hasta el Ultimo Dfa.

o Si podemos emigrar de la falsedad a la verdad, del mal al bien, del
egoismo al autosacrificio, como hicieron nuestros maestros los Muhayirun;

o Si podemos movilizar todas nuestras fuerzas en el Camino de Allah,
como nuestros maestros los Ansar y compartir generosamente nuestros recur-

SOS con nuestros hermanos;

« Sitomamos como ejemplo su pasion por la fe y el esfuerzo religioso y
nos consideramos responsables de nuestra comunidad, e incluso del destino
del mundo;

Entonces podremos estar entre los creyentes benévolos que siguen los pa-
sos de los Compaiieros.

&

180. Véase, Al-Taubah, 100.
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Las demas cosmovisiones y sistemas de creencias no brindan una guia co-
herente y constante para cubrir todos los aspectos de la vida de una persona y
garantizar su éxito espiritual y mundano. Esta fortuna es exclusiva a la religion
del Islam.

El hecho de que Allah el Todopoderoso enviara Profetas a la humanidad,
no angeles, sino personas, es una enseflanza que demuestra que las instruc-
ciones y prohibiciones divinas se pueden aplicar perfectamente dentro de la
capacidad del ser humano.

El Noble Profeta #& es un claro criterio de facto para los creyentes. Cada
vez que ordenaba algo a su umma (comunidad), primero lo practicaba ¢l mis-
mo y cuando prohibia algo, ¢l era el primero en abstenerse. Asi, demostré que
el Islam es una religion apropiada para la naturaleza humana y una religién
constatable a través de su propia conducta y acciones.

Por ejemplo, nuestro Profeta %% no solo ensefié a la humanidad a respetar
los derechos de los sirvientes, sino que también mostrd como debia ser el com-
portamiento mds sofisticado en este sentido, poniendo un ejemplo para todos
los presentes. Tal y como le dijo a sus Compaiieros:

“Vuestros derechos son queridos para mi, asi que a quien haya azotado en
la espalda con un latigo, aqui estd mi espalda para que se vengue; y quienquiera
al que haya insultado, aqui estd mi honor para que responda.” (Ahmed, I11, 400)

Cuando decia que nadie tiene un privilegio frente a la justicia, puso como
ejemplo a su propia familia, diciendo:

“Por Allah, si Fatima, la hija de Muhammad, robara, le cortaria la mano.”
(Bujari, Anbiya, 54; Muslim, Hudud, 8, 9)

Mientras animaba a los Compaieros a que fueran humildes y evitaran el
orgullo ylaarrogancia, el mayor ejemplo de este comportamiento fue él mismo.

De hecho, cuando nuestro Profeta #% entré en La Meca como un gran
conquistador como nunca antes se habia visto, no exhibi6 la actitud orgullosa
de un comandante victorioso. Por el contrario, se postrd sobre su camello,
transmitiendo su agradecimiento a Allah Todopoderoso por esta tremenda
bendicién. Con frecuencia pronunciaba la siguiente suplica:

“iOh Allah! ;No hay vida que valga la pena vivir excepto la vida del
Mads Alld!” (Véase Bujari, Riqaq, 1; Al-Wagqidi, IT, 824)

o
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De manera similar, el dia de la conquista de La Meca, una persona se
acercé al Mensajero de Allah #&. El hombre comenz6 a temblar de miedo por
la majestad fisica y espiritual del Mensajero de Allah. Cuando el Mensajero de
Allah #2 lo vio en este estado, le dijo en un lenguaje muy amable y hermoso:

Tranquilo, porque yo no soy un rey. Solo soy el hijo de una mujer que comia
carne seca en La Meca”. (Ibn Majah, Atimah, 30; Hakim, III, 50/4366)

El Profeta %% tenfa un gran recipiente llamado gharra’. Lo llevaban cuatro
personas. Una mafiana, cuando el sol ya habia salido, y se habia concluido la
oracion de la mafana, trajeron el cuenco, en el que se prepard un zarid (guiso)
y la gente se reuni alrededor de él. Cuando fueron numerosos, el Mensajero
de Allah #£ se arrodilld y se sent6. Un beduino, que vio esto, se sorprendié de
esta manera tan modesta de sentarse y dijo:

“1sQué manera de sentarse es esta ?!” Acto seguido, el Mensajero de Allah
o respondio:

“Allah me ha hecho un sirviente humilde, y no me hizo un tirano obstina-
do”. (Abu Dawud, At'imah, 17/3773)

Abu Musa <% también narré que:

“El Mensajero de Allah %& solia montar en burro, vestir ropa de lana basta,
sentarse a ordefiar las ovejas, cuidar de sus invitados y servirles personalmente”.
(Hakim, I, 129/205)

El Profeta #& no se sentaba en un trono o en una silla alta, sino como uno
mas entre sus Companeros. Como resultado, cuando llegaba un visitante, no
podia saber quién era nuestro Maestro sin preguntar. (Véase, Nasai, Iman, 6)

Cuando el Profeta %% les proponia una tarea a sus compaieros, él mismo
encabezaba el trabajo.

De hecho, carg6 fisicamente piedras durante la construccion de la Mez-
quita de Quba. Cuando los Compaiieros le dijeron:

“/Oh Mensajero de Allah! No tienes por qué cargar, somos suficientes, lo
llevaremos por ti”. Respondio:

“Seguid llevando vuestras piedras. Porque yo no estoy menos necesitado de
Allah (de su recompensa) que vosotros”. (Véase, Ibn Hisham, I, 496)
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Una vez mas, el Profeta aconsejaba a sus Compaiieros que dieran cari-
dad, pero el mismo era un pico inalcanzable en este sentido. La mayor parte
del tiempo no tenia nada mas que agua en su casa. No podia estar tranquilo a
menos que gastara todo su botin y sus regalos en los pobres de su umma. Gra-
cias al deleite espiritual que le brindaba alimentar a la gente hambrienta de su
umma, no le importaba su propia hambre.

Cuando salia en una expedicion, dirigia el ejército, inspirando coraje y
valentia a sus compafieros y, en el camino de regreso, viajaba en la retaguardia
y calmaba a los corazones heridos y afligidos.

Es imposible relatar todos los ejemplos de la vida de nuestro Profeta %,
un modelo inigualable para su umma ...

&

El caracter del Mensajero %2 es una bendicién excepcional, resultado de su
educacion divina. El Profeta del Islam era iletrado, y Allah fue su inico maestro.

No aprendié de nadie, sino que se convirtio en el maestro de toda la hu-
manidad. Los muhaddizun (estudiosos del hadiz), comentaristas, eruditos y
te6logos le deben todo su conocimiento y sabiduria a él 42,

En este sentido, podemos afirmar que todos los escritos realizados en la
historia islamica son reflexiones sobre un solo libro y una sola persona. El
Corén es ese libro y es un milagro que perdurara hasta el final de los tiempos.
Y esa persona es el Mensajero de Allah %2, el que encarné la verdadera inter-
pretacion del Coran.

El es el sultdn de los corazones, un criterio que tomamos como ejemplo
para toda la humanidad, tanto de su vida exterior, asi como de su vida interior.

Enrealidad, Sufismo es el nombre que se le da al esfuerzo de seguir la Sun-
na del Mensajero de Allah %% en sus estados internos, su perfecta cortesia y su
noble caracter. Por ejemplo, nuestro Profeta solia dar ejemplo tanto a la gente
comun como a la gente culta, ajustdndose a los distintos niveles de capacidad
de sus corazones. Era un ejemplo tanto para un beduino analfabeto del desier-
to, como para grandes talentos como Abu Bakr y Muadh Ibn Jabal.

Nuestro Profeta proporcioné ejemplos practicos de todas las virtudes. Las
reglas, en manos de aquellos que simplemente estan familiarizados con el con-
tenido, pero carecen de ejemplos reales de aplicacion practica, y no logran su
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objetivo original. Porque la mente humana tiene dificultades para comprender
el contenido abstracto. Cuando percibe la verdad a través de patrones tangi-
bles que se manifiestan en el mundo real, ocurre la verdadera comprension.

Por lo tanto, el Profeta no les dio papel y lapiz a los Compaiieros. Trans-
mitid y ensefld a las personas personalmente y con el ejemplo de su practica,
viviendo juntos y manteniendo vivos los decretos divinos. Porque no fue solo
un maestro que literalmente ensefi6 el Coran, sino también un ejemplo vivo
de como vivir segin el Coran.

Allah el Todopoderoso otorgd a la humanidad a nuestro Profeta, un
“uswa-tun hasanah: un modelo excelente”. Como se dice en la aleya:

Los szl Al Jpls b S O8 A
155 4 5835 Y1 6 5ls 1335 O 3a)
“Realmente en el Mensajero de Allah tenéis un hermoso ejemplo para

quien tenga esperanza en Allah y en el Ultimo Dia y recuerde mucho a
Allah.” (Al-Ahzab, 21)

Por lo tanto, es fundamental para nuestra felicidad en este mundo y en
el venidero que nos esforcemos por imitar y seguir al Profeta #& tanto como
podamos y alcanzar una parte de su caracter ejemplar.

Por eso, nuestra amada y noble nacién ha dado a sus soldados el nombre
de Mehmetcik (pequeiio Muhammad). El nombre general de cada soldado es
Mehmetgik. Esto significa que nadie puede ser como el Profeta Muhammad e
pero es necesario que todos aspiren a ser un pequefio Muhammad en su propia
vida, siguiéndole lo mejor que puedan.

En resumen, la tnica forma de comprender y vivir plenamente el Islam es
conocer a nuestro Bendito Profeta 42 interna y externamente, y seguir sus pasos.

&

Un ejemplo para todos

El Mensajero de Allah #E es un estandar real para cada musulméan porque
Allah Todopoderoso lo puso como ejemplo para las personas que vendrian
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después de él en el Dia del Juicio. Lo guid a través de cada etapa de su vida, des-
de la més baja hasta la mas alta. Porque un rico solo puede servir de ejemplo
para otros ricos, y un pobre solo puede servir de ejemplo para los pobres. Una
persona que nunca ha experimentado desafios, sufrimiento o pobreza en su
vida no puede sentar un precedente para alguien que ha vivido el sufrimiento.
Esto se aplica a la inversa también.

Nuestro Profeta era un huérfano que vivié las peores privaciones durante
los anos del boicot y experiment6 la opresion. Por otro lado, se le abrieron las
puertas de la riqueza y vivio practicamente en todos los niveles de la vida, as-
cendiendo a posiciones de autoridad como “profeta” y “jefe de estado”.

Esta caracteristica de nuestro Profeta es para que las personas de todas las
clases de la sociedad puedan aplicar su ejemplo a su vida y encontrar lo que
estan buscando.

Nuestro Profeta #% es el modelo mas perfecto que debemos seguir. El es
el inico guia en los caminos de la felicidad y la seguridad para cada individuo,
desde el mas viejo hasta el mas joven, desde un extrafo huérfano hasta un go-
bernante poderoso, en cada detalle de su vida pura y limpia y su sabia Sunna.

Su circulo de ensenanza reunia a todos los grupos de todos los niveles
de la humanidad. A pesar de la diversidad de sus lenguas, colores y clases,
asi como de la diversidad de sus situaciones socioecondémicas y sus tradicio-
nes, todas las naciones se reunieron y unieron a él. No habia siquiera registros
disponibles para restringir la entrada a nadie. Era un festin de conocimiento
y sabiduria que no se limitd a una sola tribu o comunidad, sino que era una
enseflanza apreciada simplemente por la dignidad que despertaba en el ser
humano. No habia distincion entre los fuertes y los débiles en ella.

Ciertamente, entre los seguidores de nuestro Bendito Profeta % se en-
cuentran figuras notables como Ashama, el Negus de Abisinia, Farwa, el lider
de Ma’an, Dhu’l-Kala, el lider de Himyar, Fayruz al-Daylami, Markabud de la
élite de Yemen, asi como Ubayd y Jafar, los gobernadores de Oman.

Tras un examen mas detenido, encontramos huérfanos, esclavos y pobres
junto a estos gobernantes y jefes, como Bilal, Yasir, Suhayb, Jabbab, Ammar,
Abu Fukayha y sus pares, concubinas como Sumayya, Lubayna, Zinnira, Nah-
diyya, Umm Ubays y otra mujeres desamparadas.

o
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En este sentido, cualquiera que sea la condicion en la que nos encontre-
mos, debemos comparar nuestra situacion con la situacion del Profeta y re-
considerar nuestro curso de accion. Porque, al instarnos a organizar todo el
contenido de nuestras vidas de acuerdo con su vida ejemplar, el Islam nos
llama de la siguiente manera:

o Sieres una persona rica, considera la humildad y la generosidad de este
gran Profeta, que goberné toda Arabia y reunid a las élites de todas las nacio-
nes arabes a través del afecto...

o Sieres débil, toma ejemplo de la vida del Profeta, que vivié en La Meca
bajo la opresion y la persecucion de los incrédulos.

o Si eres un predicador que se ha enfrentado a la tirania y la injusticia,
considera la situacion del Profeta de la Misericordia, que fue apedreado por los
incrédulos en Taif y no se quejé y en cambio imploré a Dios Todopoderoso
misericordia y perdén para ellos.

« Si eres un conquistador victorioso, toma lecciones de la vida llena de
coraje y sumision del Profeta, que derrot6 a sus enemigos en Badr y Hunayn.

o Sihas sido derrotado, recuerda al Bendito Profeta, que fue herido en la
Batalla de Uhud y camino entre los compafieros martires con valentia y coraje
sin perder su fortaleza.

« Sieres un estudiante, imagina al Profeta sentado frente al angel Yibril,
que le transmitio la revelacion.

o Si eres un predicador que da consejos o un murshid (guia espiritual)
en cuya palabra se confia, escucha al Profeta #&, que difundio la sabiduria a
sus Compaiieros en Masjid al-Nabawi. {Escucha su dulce voz con tu corazén!

o Sideseas transmitir y elevar la realidad y la verdad divinas, pero no tie-
nes a nadie que te ayude, observa la vida del Profeta, que transmitio la verdad
a los opresores y los invitd al camino recto, mientras estaba privado de toda
ayuda en La Meca.

o Si has vencido a tu enemigo, si has destruido la falsedad y has elevado
la verdad, visualiza el estado de humildad del Profeta en el dia de la conquista
de La Meca, postrado sobre su camello.

o Sieres duefo de unas tierras y deseas poner tus asuntos en orden, sigue
el ejemplo del Profeta, quien, después de adquirir las tierras de Bani Nadir,
Jaybar y Fadak, trajo gente para trabajar en ellas y administrarlas de la mejor
manera posible.
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o Si te sientes solo, considera al amado huérfano de Abdullah y Amina,
iel unico inocente, el luminoso huérfano!

o Sieres un hombre joven, presta atencion a la vida del Profeta, que fue
el pastor del rebafio de su tio Abu Talib en La Meca.

o Sieres unjoven que busca formar una familia, presta atencién a la vida
familiar y los consejos del Mensajero de Allah sobre estos asuntos. Elige siem-
pre la tagwa para que puedas alcanzar la felicidad de ambos mundos.

o Sieres comerciante, observa el comportamiento de la persona mas no-
ble que llevé caravanas de Siria a Busra.

o Sieres un cadi o un juez, considera la decision justa y sensata de colo-
car la Hajar Al-Aswad (la piedra negra) en su lugar en la Ka’ba, que puso fin a
las disputas de las élites de La Meca.

+ Y de nuevo observa al Profeta, que se senté en Medina, en la Mezquita
y juzgd entre la gente de la manera mds justa posible.

o Siestas casado, presta atencién a la apariencia pulcra, los sentimientos
profundos y la compasion del que fue esposo de Jadija y Aisha.

o Aprende la sutileza de su comportamiento del que fue padre de Fatima
Az-Zahray el abuelo de Hasan y Husein, si eres padre o abuelo.

En conclusién, independientemente de tus cualidades o tu situacion, en-
contrards que el Profeta Muhammad % es el ejemplo mas perfecto y la guia
mas hermosa para ti en todo momento y en todas las circunstancias...

El es una gutfa tal que su Sunna puede corregir cualquier maldad... {Po-
dras organizar tus asuntos y mejorar tu situacion, podras superar todos los
problemas de la vida y lograr la verdadera felicidad gracias a su luz y guial...

Como se puede ver, la vida de nuestro Profeta es el ejemplo mas perfec-
to para nosotros, sin importar nuestro estatus social o posicion mundana. Se
pueden encontrar muchos ejemplos del comportamiento mas apropiado para
todo tipo de manifestaciones de la existencia humana en la vida de nuestro
Profeta. Por lo tanto, su ejemplo es como un ramo de flores bellas y elegantes,
como rosas perfumadas de almizcle, para que todos los que buscan el compor-
tamiento mas bello e ideal puedan encontrarlo en él.

Por lo tanto, nadie puede decir;

o
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“iEsto solo me ha sucedido a mi y no hay un criterio real que pueda tomar
como ejemplo en el Mensajero de Allah, sus compaiieros, o los Profetas e indivi-
duos justos cuyas historias estdn relatadas en el Cordn!”

&

Un tercio del Coran consiste en historias que sirven como un ejemplo real
de la aplicacion de la sharia.

Hasta cierto punto, los principios de la sharia y del figh también se han
desarrollado a partir de las vidas de los Profetas anteriores mencionados en el
Coran. En el estudio del ﬁqh este principio se conoce como “la ley de los que

nos precedieron : L.LS B t i
Como se dice en el verso:

“En ellos tenéis un hermoso ejemplo para quien tenga esperanza en
Allah yen el Ultimo Dia.” (Al-Mumtahanah, 6)

“Esos (los profetas) son a los que Allah ha guiado: ;Sigue su guia!”
(Al-An’am, 90)

El verdadero ejemplo de la cadena de los Profetas se basa en sus caracte-
risticas distintivas. A saber:

« ElProfeta Adam &5 es un ejemplo de corregir el estado de uno mismo
a través del arrepentimiento.

+ El Profeta Nuh ¥48 es un ejemplo de fortaleza y persistencia frente a
una obstinada oposicién y numerosas dificultades.

« El Profeta Ibrahim ¥4 es un ejemplo de sacrificio y confianza total en
Allah frente a las pruebas de la vida, la riqueza y los hijos.

+ El profeta Ismail 548l es el pinaculo de la sumision.

« El Profeta Ayyub 448 es un ejemplo de la paciencia perfecta al lidiar
con la enfermedad, la pérdida de un hijo y otras aflicciones graves.

« El Profeta Yunus 48 es un ejemplo de la glorificacion de Allah y la
importancia del cumplimiento del deber y nunca perder la esperanza.

« El Profeta Dhul-Qarnayn 48 es un ejemplo de cémo esforzarse en
llevar el estandarte del tawhid hasta los confines del mundo, a pesar de todas
las limitaciones.
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« El Profeta Zakariyya ¥4 es un ejemplo de cémo cuidar a las genera-
ciones venideras y de como negarse a comprometer la sharia, a expensas de
su vida.

« El Profeta Yahya 548 es un ejemplo excepcional de un joven ideal, que
también se negd a comprometer la ley divina y lo pagé con su vida.

« ElProfeta Musa $8) es un ejemplo de valentia total frente a la tirania, y
de como educar incluso a las comunidades mas problematicas.

« El Profeta Sulayman &8 ejemplifica el verdadero desapego del mundo
y la humildad, al no permitir que la riqueza dominara su corazon.

« El Profeta Isa 35 es un ejemplo para toda la humanidad hasta el Dia
del Juicio, de como liberarse uno mismo de las garras de los apegos mundanos
y alcanzar la cima de los estados espirituales.

El pindculo de todos los Profetas es nuestro Maestro - Al-Habib, Mu-
hammad Ibn Abdullah, el Mensajero de Allah %Z, en quien Allah reunié todas
las cualidades dignas de alabanza de todos Sus Profetas. El es el Orgullo del
Universo. El es una misericordia no sélo para nosotros, sino para todos los
mundos. Como se dice en el verso:

RSB U TE i [ A R AT
“Y no te hemos enviado sino como misericordia para todos los mun-
dos.” (Al-Anbiya, 107)
Una vez més, el camino y la moralidad del Mensajero de Allah % son una
ldmpara eterna de porvenir que ilumina la oscuridad. Como se dice en el verso:
22 2. . " 1 PPN
e 5y 3L Al J) Bel
“Y parallamar a Allah con Su permiso y como una lampara luminosa.”
(Al-Ahzab, 46)

&

Las caracteristicas del profeta

Algunas de las acciones del Mensajero de Allah #Z no se toman como un
precedente para los que le siguen. Estas se conocen como “jsa’isun-Nabi” (las

o
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caracteristicas del Profeta). Estos son actos que son exclusivos del Profeta y
solo se pueden realizar gracias a la Profecia. Podemos enumerarlos brevemen-

te de la siguiente manera:

1. Nuestro Profeta no dejé ninguna herencia material. Sin embargo, no
recomendd esto a su umma. También prohibi6 legar todos sus bienes y exigid
a sus herederos que aceptaran la condicion de legar mas de un tercio de sus

herencias.'®!

El legado de los Profetas es el conocimiento, la sabiduria y las personas
que ellos educaron perfectamente y que albergan su conocimiento. Por lo tan-
to, todo creyente debe estar resuelto a inculcar en sus hijos el caracter noble

del Islam.

2. Nuestro Profeta #£ ayuné varios dias seguidos sin descanso, (“sawm

al-wissal”), pero se lo prohibi6 a su umma.'*

Se sabe que el tahayyud (la oracién nocturna) también era fard (obliga-
toria) para el Mensajero de Allah & pero solo es una sunna muakkadah (una

sunna muy recomendada) para la umma.'®’

3. Nuestro Profeta %% se prohibid a si mismo y a los miembros de su fa-
milia recibir el zakat. A lo largo de su vida, no recibié ni permitié que sus
familiares recibieran el zakat. De hecho, todos los eruditos islamicos estan de
acuerdo en que esta restriccion se aplica a todos sus descendientes hasta el Dia

del Juicio.

Incluso hoy en dia, los “sharifs” de los descendientes de Hasan y los “say-

yids” de los descendientes de Husein no reciben el zakat.

181. Véase Bujari, Jana’iz, 36, Wasaya, 2; Muslim, Wasiyyah, 5.
182. Véase Bujari, Sawm, 48.
183. Hay muchos hadices sobre la virtud del tahajjud. Dos de ellos son los siguientes:

“El Dia de la Resurreccion serd un dia muy caluroso. jAyuna con antelacion para refrescarte en
ese dia! jRezad dos rak’ahs (tahayyud) en la oscuridad de la noche por la soledad de la tumba!”
(Ibn Abi Al-Dunya, Kitab Al-Tahajjud; Ghazali, Thya, I, 354). “Aférrate a la oracion noctur-
na, porque es la practica de los justos que te preceden, y de hecho, la oracién nocturna es un
medio para acercarse a Allah, un medio para prevenir el pecado, una expiacion por las malas
acciones y una barrera para el cuerpo contra la enfermedad.” (Tirmidhi, Da’awat, 101)
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Uno de los motivos de esta orden es que si Ahl Al-Bayt (sus familiares y
descendientes) aceptaran el zakat, todos querrian darles su zakat y los pobres
de la umma se verian privados de recibirlo.

Ademas, no es deseable que los Ahl Al-Bayt, que son las personas mds
respetables de la umma, vivieran del zakat de los musulmanes ricos. De hecho,
el sistema “naqabatul al-Ashraf’ del Imperio Otomano era una institucion
especialmente establecida para evitar que Ahl-Al-Bayt cayeran en una mala
situacion.

Este requisito de nuestro Profeta y el Ahl Al-Bayt con respecto al zakat no
es un precedente para la umma de Muhammad.

4. Otra caracteristica del Profeta que no se puede tomar como precedente
para la umma es que se casd con mas de cuatro esposas, y debido a que sus
benditas esposas son las madres de la umma, nadie de la umma podia casarse

con ellas después de él.'*

Los multiples matrimonios del profeta

El Mensajero de Allah % se casé alrededor de los 25 afios con Jadija, y
vivié 25 afios muy felices con ella, en un matrimonio enormemente amoroso.

Alrededor de la época en que el Profeta tenia 55 afios, se cas6 con mas de
una esposa. Todos sus matrimonios tuvieron numerosos motivos y proposi-
tos. Tener mds de una esposa es algo que a veces es dificil de aceptar para la
gente moderna. Pero Allah no ha hecho otra cosa que elegir para Su Amado las
mejores y mas elevadas formas posibles de vivir en el mundo.

e sl s
Z ) 7 Q_SL’J ‘/j

“Y en verdad que estas constituido sobre un caracter magnanimo.”
(Al-Qalam, 4) y una personalidad modelo para la humanidad.

Porque Allah el Todopoderoso hizo de Su Amado Profeta un modelo para
nosotros en todos los aspectos de la vida. El primero y mas inmediato de ellos
es la vida familiar.

184. Para mds detalles véase, Erding AHATLI, “Hasaist’'n-Nebi”, TDV, XV1/277-281.

o



S

esaiuss EL HORIZONTE DE LA CONTEMPLACION ISLAMICA

La juventud es, sin duda, el momento en que los deseos humanos estan
en su apogeo. Cuando se examina la juventud del Mensajero de Allah, lo tinico
que se puede afirmar sobre él es que era un magnifico ejemplo de modestia,
pureza y abstencion de los deseos. Era famoso por ser digno de confianza, lo
que le vali6 el nombre de “al-Amin” (el digno de confianza) por los habitan-
tes de La Meca. Ademas, desde el momento en que se declard Profeta hasta
su muerte, los incrédulos nunca lanzaron una acusacion al respecto contra el
Mensajero de Allah.

Durante el periodo de La Meca, nuestro Profeta 4 se caso dos veces. Te-
nia 25 afios y nuestra madre Jadija, que era viuda y ya tenia hijos, tenia 40 afios.
A pesar de que la poligamia era una costumbre normal en la Meca, el Mensa-
jero de Allah no se casé con nadie mas durante su matrimonio de 25 afos con
Jadija, que durd hasta que ella fallecio.

Sin embargo, después de la muerte de nuestra madre Jadija, se casé con
Sawda, que también era una mujer anciana y viuda. El esposo de Sawda muri6
después de la migracion a Abisinia, dejando a Sawda sola y sin proteccién. De-
bido a que ella era musulmana, sus parientes incrédulos la presionaban. Nues-
tro Bendito Profeta #2 se cas6 con esta honorable dama, que se habia quedado
sola, para protegerla y honrarla.

Este matrimonio tuvo lugar en el noveno afio de la profecia del Profeta.
Todas sus otras benditas esposas, con la excepcion de Jadija y Hazrat Sawda, se
casaron con el Profeta durante el periodo de Medina.

Con la emigracion a Medina comenzd una nueva era. Nuestro Profeta no
solo era un Profeta, sino también el comandante y el jefe de la recién fundada
ciudad estado. Era el maestro encargado de transmitir su mensaje a una amplia
gama de personas hasta el Dia del Juicio. Todas estas caracteristicas se reflejan
claramente en sus matrimonios, que se basaron en una variedad de entrama-
dos religiosos, sociales, econdmicos, politicos y morales.

Aisha fue la unica mujer que era joven y virgen cuando el Profeta se cas6
con ella. Este matrimonio tuvo lugar en Medina durante el primer afio de la
migraciéon. Las normas y requisitos del figh relacionados con las mujeres se
transmitieron gracias a Aisha, que era extremadamente inteligente y compren-
siva, y estas reglas del figh se transmitieron directamente a los Compaiieros,
a sus esposas e hijas, e incluso a sus nietos, durante cincuenta y sesenta afnos
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después de la muerte del Profeta. El mismo Profeta % remarcd este hecho con
las siguientes palabras:

“jAprenderéis un tercio de vuestra religion en la casa de Aisha!” (Daylami,
I1, 165/2828)

Aisha es una de las siete personas conocidas como “mukcirun”, aquellas
que narraron la mayoria de los hadices de nuestro Profeta. Transmitié 2210
hadices. Bujari y Muslim recopilaron y definieron 194 de ellos como muttafaq
‘alayh (literalmente, acordados, es decir, corroborados).

De hecho, Aisha tenia un gran conocimiento sobre el Coran, el figh, la
medicina, la poesia, las historias arabes y la genealogia. Si los Compafieros
no estaban de acuerdo en algo, buscaban inmediatamente su consejo. Incluso
los mas notables Compaferos buscaban su consejo en asuntos que no podian
resolver.

Como dijo Abu Musa &

“Si teniamos un problema con un hadiz (narracién), le preguntibamos a
Aisha y ella nos daba una explicacion.” (Tirmidhi, Managib, 62)

En otra narracion, segun uno de sus estudiantes, los Comparieros mayores
a menudo le preguntaban acerca de los detalles del faraid (ley de herencia)...
Muchos expertos legales del periodo de los Tabi’in buscaban su consejo para
beneficiarse de su amplio conocimiento juridico. Su inmenso conocimiento
de la ley isldmica fue transmitido por sus sobrinos, Qasim y Urwa y otros es-
tudiantes.'®

Ademas, a través de su matrimonio con Aisha #2, el Mensajero de Allah
£ fortaleci6 su relacién con el padre de Aisha, quien no era otro que su viejo
amigo Abu Bakr As-Sidiq 4.

De manera similar, cuando el Profeta £ se casé con la hija de Umar, Ha-
fsa ¢, en el tercer ano de la Hégira, tuvo en cuenta este vinculo de parentesco.

Umar 4% intent6 casar a su hija Hafsa, cuyo esposo habia sido herido en

Badr y acab6é muriendo como martir, primero con Abu Bakr y luego con Uz-
man, pero rechazaron su solicitud, lo que le decepcioné

185. DIA. v. I1. pag. 204.

o
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Finalmente, el Profeta se caso con Hafsa en el tercer afio de la Hégira. Este
matrimonio también ayud6 a enmendar las relaciones entre los viejos amigos.

El matrimonio de nuestro Profeta con Zaynab %2, que ocurrié en el quin-
to afio de la Hégira, es el matrimonio mas discutido, pero alberga una gran
sabiduria. Porque, aunque ella no lo deseaba, el Profeta casé a la hija de su tia,
Zaynab, con su liberto e hijo adoptivo Zayd %, para acabar con la discrimina-
cion entre “rico-pobre, noble-esclavo”, a través de sus parientes mas cercanos, y

para declarar que todas las personas eran iguales como los dientes de un peine.

Posteriormente, este matrimonio se hizo insostenible, debido a la persis-
tente oposicion de nuestra Madre Zaynab y sus familiares. Zayd pidié permi-
so para divorciarse varias veces al Mensajero de Allah, que no lo aconsejo6 ni
aprobd. A pesar de ello, Zayd no pudo soportar las circunstancias y finalmente
se divorci6 de Zaynab.

A través de los versos revelados en los dias siguientes, Allah le ordeno al
Profeta que se casara con la hija de su tia, Zaynab. Como resultado, el Profeta
elimind efectivamente la “prohibicion de casarse con una ex esposa de un hijo
adoptivo” que existia antes del Islam, y anunci6 abiertamente la diferencia en-
tre los “hijos naturales” y los “hijos adoptivos”.

Este hecho nos ayuda a comprender muy bien el principio del “criterio
practico”. El Mensajero de Allah escogié a Zayd, que era su pariente mas cer-
cano, y a Zaynab, la hija de su tia, para eliminar la diferencia entre clases socia-
les. Cuando se abolid la practica de la adopcion, se le ordend al propio Profeta
que implementara la regulacion del figh.

El versiculo de Coran que ilustra este hecho, narra como el Profeta estaba
preocupado por las afirmaciones sin fundamento que harian los hipdcritas, y
el daio que estas podrian infligir a los creyentes mas débiles.

Por lo tanto, las personas que se atreven a criticar este incidente, diciendo
que “el Profeta admiraba la belleza de Zaynab y se caso con ella”, ignoran deli-
beradamente los siguientes puntos:

En primer lugar, Zaynab era la hija de la tia del Profeta. El la conocia des-
de que era una nifa.

En segundo lugar, si el Profeta le hubiera propuesto matrimonio a Zaynab
antes de casarla con Zayd, ella habria aceptado felizmente y no habria habido
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ningin obstaculo para este matrimonio. Sin embargo, el Profeta #21a caso con
otra persona y rechazé constantemente las solicitudes de divorcio de Zayd.

En resumen, todas estas circunstancias se dieron para que estas reglas de
la ley islamica se pudieran establecer mediante la practica del Mensajero de
Allah & durante su vida, y para que se sentara una base en la sharia sobre estos
temas.

El matrimonio del Profeta con Safiyya, la hija del lider judio de Jaybar,
se hizo con la intencién de mejorar las relaciones con los judios. Este matri-
monio, que tuvo lugar en el séptimo afio de la Hégira, también cumplia un

proposito politico. '*®

Su matrimonio con Yuwairiyya &2, que también era hija de un jefe tribal,
resultd en la liberacion en el acto de cientos de prisioneros y su conversion al

Islam. '’

El Mensajero de Allah %€ se cas6 con Umm Habiba, la hija de Abu Suf-

yan, para honrarla. Porque Umm Habiba &

2, a pesar de que su marido habia
apostatado en Abisinia, dejandola en circunstancias muy dificiles, debido a su
sensibilidad y dignidad, mantuvo su fe y no acudié a su padre, Abu Sufyan,
que era el lider de La Meca en aquel momento. El Profeta la rescaté de quedar-
se abandonada al casarse con ella. Al mismo tiempo, parte del odio entre los
incrédulos de La Meca y los musulmanes disminuy6 como resultado de este
matrimonio.'*

Si el Mensajero de Allah £ se hubiera casado para seguir sus deseos, los
Mubhajirun y los Ansar tenian hijas muy hermosas en Medina. Habria sido un
gran honor para cualquier musulman ofrecer a su hija al Profeta, y las nifias
aspiraban a ser “esposas del Profeta” y “madres de los creyentes”. Sin embargo,
el Mensajero de Allah #% eligi6 sus esposas con una sabiduria extraordinaria de
tal manera que cada matrimonio tuvo beneficios para la gente. Y como en todo
lo demas que hizo, se casé solo por la causa de Allah.

Cuando vemos todas estas razones religiosas, morales, sociales y politicas
similares, también podemos observar que habia una necesidad de formar per-

186. Véase, Ibn-i Hajar, elisabe, 4, 347.
187. Véase, Ebt Daviad, Itk, 2.
188. Véase, el-Miimtehine, 7; Vahidi, pag. 443
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sonas experimentadas y educadas, particularmente en asuntos relacionados

con las mujeres en la ley isldmica.

En algunos asuntos del figh, el punto de vista de la mujer puede no ser
suficiente. La comprension de la ley islamica sobre las mujeres y la familia, que
abarca todas las épocas y lugares, no podria habernos sido transmitida en su
totalidad por una sola persona. Ademas, si una de sus esposas hubiera fallecido
antes que el Mensajero de Allah %#E, no habria podido transmitir sus ensefian-
zas. Esto implicaria que las regulaciones del Islam pertinentes a las mujeres no
se habrian formulado completamente.

Hay muchos temas sobre los que las mujeres se avergilienzan de pregun-
tar a los hombres. Una mujer, por otro lado, puede transmitir facilmente esas
ensefianzas a otra dama. Por lo tanto, la sociedad islamica necesita continua-
mente mujeres musulmanas educadas y competentes. ;Es posible imaginar
una dama mds inteligente y experimentada que las esposas del Profeta, que
vivieron con él, y aprendieron de él sobre estos temas?

Lo que es mas importante, todas ellas nos han transmitido el mejor ejem-
plo para nosotros y para nuestras familias, con su zuhd (ascetismo) y su tagwa.

®
En cuanto al decreto en nuestra religion sobre la (poligamia):

En primer lugar, debe enfatizarse que el Islam no inicid la poligamia, sino
que modificé un orden ya existente en este sentido al imponerle restricciones
especificas. Antes del Islam, no habia restricciones sobre el numero de esposas
permitidas. El Islam lo limité a cuatro. Declaré abiertamente que era mejor
casarse con una sola mujer, si se temia que no se lograria tratar con justicia a

varias esposas. '

En segundo lugar, la capacidad de casarse con hasta cuatro esposas es un
permiso, no una orden. Elmali Muhammed Hamdi Efendi explica este proble-
ma de la siguiente manera:

“En cuanto a casarse con mds de una mujer:

189. Véase, Al-Nisa, 3.
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No hay duda de que esto entra en la categoria de mubah (permisible), y
si existe el temor de cometer una injusticia, entonces entra en la categoria de

makruh (reprobable).

Sin embargo, el verso no esta lejos de afirmar que casarse con mas de una
mujer es mandub (recomendable) y, en algunos casos, wajib (obligatorio), y
que esto debe hacerse en situaciones en las que la prostitucion y el adulterio
son un riesgo tanto para los hombres como para las mujeres.'”

Esta licencia se utiliza para evitar la ruptura de familias como resultado de
la guerra, la enfermedad, incapacidad, separaciones prolongadas, proteccion,
etc. Por ejemplo, una persona que ha estado casada con una mujer que no
puede tener hijos o cuyo fisico o estado bioldgico es inadecuado puede casarse
con una segunda mujer sin divorciarse de la primera. Si tales necesidades per-
sisten, se permite casarse con varias esposas y el numero se limita a “cuatro”.
Asi, se minimizan los dafios materiales y morales que pueden derivarse de la
destruccion de una familia.

En realidad, fomentar el matrimonio multiple en un pais devastado por
la guerra puede convertirse en una necesidad para compensar la disminucion
de la poblaciéon de hombres y evitar que los mas necesitados caigan en malos
habitos. En circunstancias tan extremas, el Islam ha demostrado ser un gran
remedio legal y moral al permitir mas de un matrimonio con la condicion de
defender la justicia para evitar excesos inmorales e ilegitimos.

ElIslam, incorpora los principios que contribuyen a la felicidad y la salva-
cion de la humanidad, y la posibilidad de aplicar regulaciones excepcionales es
posible por medio de la “rujsa”, si se dan razones incidentales. Esta regla, que
alivia la vida y asegura que contintia en su camino natural, es aplicable no solo
al matrimonio, sino a una amplia gama de situaciones.

ElIslam, que organiza todos los aspectos de la vida, brinda soluciones rea-
les a los desafios y demandas de todas las épocas y lugares. A veces, un matri-
monio multiple puede convertirse en un requisito importante para el beneficio
de la vida comunitaria. Por ejemplo, los alemanes perdieron dieciséis millones
de hombres durante la Segunda Guerra Mundial. Situaciones similares pueden
volver a darse en muchas sociedades en el futuro.

190. 194. Hak Dini Kur’an Dili, II, 1290.
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Este es solo un ejemplo de la capacidad del Islam para abordar las necesi-
dades basicas de las personas en todo momento y en todo lugar.

A los hombres que se casan con mds de una esposa se les ordena tratar
con justicia y equidad a sus esposas. De lo contrario, se les ha advertido con el
castigo de Allah. Como se menciona en el siguiente verso:

“Y si teméis no ser justos con los huérfanos... casaos entonces, de entre
las mujeres que sean buenas para vosotros, con dos, tres o cuatro; pero si
teméis no ser equitativos, entonces con una sélo o las que posea vuestra
diestra. Esto se acerca mas a que no os apartéis de la equidad.” (Al-Nisa, 3)

En otro verso:

“No podréis ser equitativos con las mujeres, aunque lo intentéis, pero
no os inclinéis del todo dejando a la otra como si estuviera suspensa en el
aire. Si rectificais y sois temerosos... Es verdad que Allah es Perdonador y
Compasivo.” (Al-Nisa, 129)

El Mensajero de Allah % también dijo en un hadiz:

“El que tiene dos esposas y favorece a una de ellas sobre la otra, vendrd el
Dia de la Resurreccion con uno de sus costados inclinado.” (Ibn Majah, Nikah, 47)

Sin embargo, la mujer puede estipular en el contrato de matrimonio que
se restrinja o limite la posibilidad de que el hombre se case con una segunda
esposa. Este es un derecho otorgado a las mujeres 191

La gente suele decir que no es justo que una mujer no pueda tener mas de
un marido, pero si reflexionamos sobre ello, encontramos que es algo que no
funciona a la inversa. Se daria la situacion de que las mujeres estarian cons-
tantemente embarazadas y sin poder saber quién es el padre, por lo que la
ascendencia del nifio estarfa en disputa, lo que crearia un caos y muchos con-
flictos y dificultades para todos los involucrados. El hecho es que absoluta-
mente ninguna religion, cultura o incluso sistema legal ateo aprueba este tipo
de matrimonio.

Cuando se consideran todos estos criterios, se puede entender la sabidu-
ria del Islam al permitir la poligamia”, teniendo en cuenta cada etapa de la vida
y todo tipo de situaciones.

191. Véase, Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukdky, v. I, pag. 290, Estambul. 1996.
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De hecho, el Islam no es solo una religion para los jovenes, sanos y fuertes,
sino también para los ancianos, los enfermos y los fragiles. No es solo la reli-
gion de los tiempos ordinarios y comodos, sino también de las circunstancias
extraordinarias y severas, con todas sus dificultades. No es solo la religion de
los hombres, sino que también es la religion de las mujeres, ya que protege
todos sus derechos y necesidades.

En resumen, el Islam es la tinica religion que defiende la castidad y la dig-
nidad de la humanidad, preocupandose tan profundamente por el individuo y
la sociedad que no permitira que la familia sea destruida.

&

La leccion a tomar del “principio de criterio practico”

El error de todo concepto tedrico es precisamente que sigue siendo tedri-
co y no se realiza como se imagind en un principio.

Una creencia que no esta registrada y confirmada por buenas obras es
considerada en el Islam como una vela que puede apagarse con cualquier ra-
faga de viento.

Un conocimiento sin accién, o un conocimiento estéril que no reflexiona
ni se aplica sobre la vida, no tiene sentido. La accion es esencial y es importante
que las acciones se lleven a cabo con sinceridad.

Para los gobernantes y educadores, no es adecuado dirigir y administrar
sin tomar accién, como por “control remoto”. Los nobles Julafa Ar-Rashidun,
los imanes muytahidun y los amigos cercanos a Allah han sido siempre los
implementadores mas impecables del iytihad, y de las instrucciones y los con-
sejos que ellos mismos predicaron. De hecho, los imanes muytahid prefieren
actuar segun la azima mas exigente en vez de tomarse licencias (rujsa), actuan-
do asi acorde a los iytihads que realizaron.

Aquellos que pudieron presenciar al Mensajero de Allah #& son los mas
altos representantes de la moral profética a lo largo de la historia. Por ello, son
una misericordia para la umma porque son ejemplos vivos de los valores y la
moral isldmicos.

Debido a que no hay clero en nuestra religion, la actividad religiosa no es
una responsabilidad exclusiva a los sacerdotes. En las religiones deformadas

o
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como el cristianismo y el judaismo, la practica completa de la religion se relega

exclusivamente al clero.'

De hecho, en el judaismo, se les imponen 6rdenes onerosas y obligaciones
severas a la mayoria de la congregacion, mientras que se les otorgan favores a
los nobles o clase alta, debido a diversas distorsiones.'”

En el Islam, por otro lado, los eruditos y sabios tienen la responsabilidad
de la representacion. No solo aplican la religion a sus vidas en un nivel elevado,
sino que también deben dar un buen ejemplo a las personas que los rodean.

Por otro lado, todo musulman racional y cuerdo es responsable de respe-
tar los mandamientos y prohibiciones islamicos y vivir de acuerdo con ellos.

<
~ OV, —
@%;9@

192. En el judaismo, los Kohens y los Levitas eran los clérigos que servian en el Templo. Los levi-
tas descienden de Levi, el hijo del profeta Jacob, y fueron elegidos por Dios para cumplir un
deber sagrado. Los Kohens son descendientes del profeta Harun. Mientras que los Kohen es-
taban a cargo de las oraciones, los levitas estaban a cargo de cosas como la limpieza, el orden
y el canto...” (Prof. Sinasi Giindiiz, Diinya Dinleri, pag. 82, MileINihal Yay. Estambul. 2019)

193. En el judaismo, el siguiente episodio ilustra la tipica practica de favorecer a las personas que
gozan de buena reputacion en la sociedad como resultado de la tergiversacion humana:

Al-Bara’ ibn ‘Azib narré: Pasé por casualidad cerca del Mensajero de Allah, un judio ennegre-
cido y azotado. El Mensajero de Allah los llam¢ (a los judios) y les dijo: ;Es este el castigo en
vuestro Libro (Tora) prescrito como castigo al adulterio? Dijeron: Si. El (el Santo Profeta) lla-
mo a uno de los eruditos entre ellos y le dijo: Te pregunto en el nombre de Allah, Quien envié
la Tora sobre Moisés, si es este el castigo prescrito para el adulterio que puedes encontrar en
tu Libro. El dijo: No. Si no me hubieras preguntado en el nombre de Allah, no te habria dado
esta informacién. Encontramos la muerte por lapidaciéon (como castigo prescrito en la Tord).
Pero este (crimen) se volvio bastante comun entre nuestra aristocracia. Asi que cuando at-
rapamos a cualquier persona rica (permitiéndose cometer esta ofensa) lo perdonamos, pero
cuando atrapamos a una persona indefensa, le imponemos el castigo prescrito. Entonces diji-
mos: Pongamonos de acuerdo (en un castigo) que podemos infligir tanto a los ricos como a los
pobres. Asi que decidimos que se ennegreciera la cara con carbon y se azotara al culpable co-
mo castigo sustituto de la lapidacion. Acto seguido, el Mensajero de Allah ¥ dijo: Oh Allah,
soy el primero en revivir Tu mandato cuando lo habian anulado. Entonces dict6 sentencia y
¢l (el ofensor) fue apedreado hasta la muerte. Allah, el Majestuoso y Glorioso, hizo descender
(este verso): “{Mensajero! Que no te entristezcan aquellos que se precipitan a la incredulidad,
de entre los que dicen con la boca “creemos” pero no creen sus corazones; y los que siguen el
judaismo, Sivienen a ti, juzga entre ellos o abstente de intervenir.” (Al-Maida, 41-42).
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El Islam posee principios perfectos para todos los émbitos de la vida. No
hay campo que no cubra, no hay problema que no haya resuelto. En este libro,
hemos intentado explicar estos conceptos aportando ejemplos.

En primer lugar, nuestro Profeta mismo aplic las medidas y principios
islamicos que han proporcionado un modo de vida a la humanidad de la ma-
nera mas ideal, y que mds adelante sus Companeros demostraron creando una
“civilizacién de virtudes” con estos principios.

Hubo momentos magnificos en la historia del Islam cuando estos concep-
tos se practicaron en un grado casi perfecto. Durante el reinado de Umar Ibn
Abdulaziz &5, en algunos periodos de los estados omeyas, abasies, andaluces,
selytcidas y otomanos, hubo épocas que recordaban a la época de los Julafa
Ar-Rashidun (los Califas bien guiados), en las que rein6 una gran espiritua-
lidad, fraternidad y solidaridad. Los viajeros extranjeros fueron, sin duda, los
mayores testigos oculares de estos hechos.

Sin embargo, de vez en cuando se dieron varios problemas y deficiencias
en la aplicacion de algunos de estos conceptos. También hubo luchas y distur-
bios internos.

En otras palabras, el Islam es impecable en todos los sentidos; pero la
cuestion de como los musulmanes, como individuos y como sociedad, pueden
reflejar esta perfeccion en sus vidas es otra cuestion.

Debido a que los musulmanes, a diferencia de los profetas, no estan divi-
namente protegidos de cometer acciones incorrectas, siempre es posible que
cometan errores o sean negligentes. Como resultado, es inevitable que ocurran
errores causados por los seres humanos a lo largo de la historia islamica.

o
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Siguiendo la regla de “un mal ejemplo no es un precedente”, los errores
cometidos por los musulmanes que no se ajustan a los estandares ideales del
Islam no se atribuyen a nuestra religion, sino a sus practicantes humanos infi-
nitamente defectuosos que intentan poner Islam en la practica.

De hecho, como hemos mencionado antes, el Profeta dijo: “Oh, Allah,

estoy libre de lo que se ha hecho'**

Los errores cometidos en diversas épocas no se convirtieron en la norma;
siguieron siendo excepciones negativas que no han sido capaces de cambiar los
principios fundamentales del Islam.

Ademas, el comportamiento consuetudinario siempre ha estado presente
en las sociedades. A la costumbre se le ha otorgado un estatus legal en la ley
islamica global siempre que no contradiga la Sharia.

Sin embargo, debido a la incapacidad humana de comprender adecuada-
mente el Islam, las sociedades a veces insisten en normas problematicas.

Aunque el islam ha buscado moldear las costumbres, en ocasiones algu-
nos han colocado el derecho consuetudinario por delante de la ley islamica
para obtener beneficios mundanos.

En nuestra propia historia (el Imperio Otomano), la practica de ejecutar
a los principes para prevenir guerras civiles, aunque no intentaran sublevarse
o no se dieran indicios de ello, podria ser un ejemplo al respecto. Esta practica
atroz gener6 odio entre los gobernantes y el pueblo en general, y finalmente
fue abandonada.

El Islam nunca ha aprobado costumbres como no aplicar las leyes de la
herencia o no proporcionar herencia a las hijas.

Estos y otros eventos similares no deben atribuirse a nuestra civilizacion,
sino que deben verse como una negligencia causada por algunos musulmanes.

Las bid’ahs (innovaciones religiosas) que no se adhieren a las normas isla-
micas también aparecieron en la sociedad. El Profeta advirtié a su umma acer-
ca de la bid’ah. Sin embargo, debido a la difusion insuficiente de informacion
y sabiduria a todos los niveles de la sociedad, asi como a la falta de educacion,
las supersticiones e innovaciones no pudieron evitarse por completo.

194. Para los detalles del incidente, ver pag. 522.
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Por ejemplo, a pesar de todos los esfuerzos, persistieron, aunque parcial-
mente, supersticiones como tocar el tambor durante los eclipses de Luna o Sol,
colgar trapos en tumbas y arboles, y abrir la puerta al shirk (asociar naturaleza
divina a algo o alguien) haciendo peticiones a los difuntos, especialmente du-

rante las invocaciones que se hacen al visitar las tumbas de los santos.

Sin embargo, a diferencia del cristianismo y otras religiones distorsiona-
das, los cambios en nuestra religion nunca han sido lo suficientemente fuertes
como para suplantar la ensefianza original de la religion. Allah ha protegido
el conocimiento del Islam al proteger a los eruditos. Como resultado, uno no
puede emitir un juicio sobre el Islam basado en la bid’ah, la supersticion o las

practicas incorrectas.

Desafortunadamente, el efecto de la imitacion occidental, el imperialismo
cultural y los malos efectos de Internet, que se han apoderado de las tierras
islamicas, se ha adelantado a la influencia de la religion en la formacién de las
sociedades musulmanas.

Por un lado, se socavo la educacion islamica, mientras que, por el otro, las
sociedades se vieron privadas de los impactos positivos de las madrasas, o los
circulos de derviches, que servian como centros de aprendizaje y sabiduria, y

solfan guiar y educar a la gente.

Por estas amargas razones, la realidad de las sociedades musulmanas de
hoy, dista mucho de presentar una imagen real e ideal de la civilizacién isla-

mica.

El Islam es una religién de misericordia. Por otro lado, algunas organiza-
ciones de origen dudoso que afirman actuar en nombre del Islam organizan
actos violentos contra civiles de maneras que el Islam nunca puede sancionar.
En la Africa actual, por ejemplo, existen las llamadas organizaciones musul-

manas que asaltan las madrasas y secuestran a las mujeres.

ElIslam es la religion de la verdad y la justicia. Desafortunadamente, mu-
chas situaciones que violan los derechos y la justicia se encuentran hoy en dia
en tierras musulmanas que han sido divididas por traficantes de armas y colo-

nialistas, y convertidas en paises de luto.

o
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La ciencia y la razén son importantes en el Islam. Sin embargo, algunas
comunidades musulmanas ignorantes pueden ser engafiadas y explotadas por
enemigos ocultos y declarados del Islam.

El Islam fomenta la justicia social y la hermandad isldmica y confia a los
musulmanes unos a otros. Sin embargo, el separatismo de Occidente ha alen-
tado el racismo en las zonas musulmanas y ha difundido las practicas mads
violentas y repulsivas del capitalismo.

En resumen, la verdadera informacion sobre nuestra religion suprema, el
Islam, y sus principios verdaderos, se basan en el Coran y la Sunna de nues-
tro Profeta que son sus fuentes principales, ademas de los Compaiieros, los
Califas, los muytahids, los eruditos y las sociedades que viven con una moral
islamica pura.

Las opiniones negativas contra el Islam basadas en la situacion actual del

mundo islamico demuestran una actitud repugnante y decidida.

Por otro lado, la tinica manera de superar las crisis que afrontan los mu-
sulmanes es que el mundo islamico redescubra su cosmovision, su perspectiva
islamica sobre la vida y todos los acontecimientos, su horizonte de contempla-
cion, basado en el Coran y Sunna. En este sentido, esta obra que estas leyendo
actualmente es;

o Una llamada a “volver a nuestros origenes”

o Una invitacién a comprender con precision las leyes, la moral y el
modo de vida del Coran.

o Una misericordia para los mundos y un estimulo para vivir y preservar
la Sunna del Mensajero de Allah %%, que es un ejemplo incomparable para
todos nosotros, desde los mas jovenes hasta los mas mayores.

» Una invitacion a redescubrir la esencia y el espiritu de nuestros mad-
habs religiosos (escuelas de pensamiento) y nuestras practicas, sistematizando
y organizando iytihads y emprendimientos.

Cuando respondemos a esta invitacion, entendemos que, gracias a su...
o origen divino,
o prescripcion profética perfectamente aplicable a la vida,

o y quince siglos de una tremenda experiencia;
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...el Islam es la inica cosmovision que satisfara los requerimientos de toda
la humanidad hasta el final de los tiempos, sin necesidad de ninguna otra ideo-
logia, religiéon o cosmovision.

El Islam es la voluntad divina con respecto a la creacion del universo y del
hombre, y su manifestacion real en la tierra. No necesita la aprobacion de los
mortales que desconocen la verdad del Islam porque se deriva de Allah To-
dopoderoso. El Islam, con su origen divino y su contenido libre de distorsién
humana, es la brajula infalible de la verdad.

Por lo tanto, buscar un camino hacia la verdad que no sea el Islam signi-
fica buscar el porvenir eterno en los bazares de la miseria y agotarse en vano.
Como se nos ensefia en el siguiente verso de Coran:

“Y quien desee otra practica de Adoracion que no sea el Islam, no le
serd aceptadayenla Ultima Vida sera de los perdedores.” (Al- Imran, 85)

Buscar algo donde no esta, en realidad significa no buscarlo. Buscar re-
fugio y ayuda en fuentes distintas al Islam, implica desperdiciar la vida persi-
guiendo suefios. Todos los esfuerzos de tales personas han sido en vano.

Allah es la unica autoridad que puede conceder al hombre paz y satis-
faccion eternas. Refugiarse en lugares que no sean la casa divina no resulta en
nada mds que una terrible decepcion.

Por lo tanto, los valores del Islam son necesarios para la paz y la felicidad
de la humanidad. Buscar la felicidad de este mundo y el siguiente en otro lu-
gar, teniendo una herencia tan valiosa como el Islam, es como si un mendigo
pidiera limosna sentado sobre un tesoro. Permanece hambriento y enfermo, y
extiende su mano a los demas desesperado.

Después de hacerse musulman, el exsecretario del Partido Comunista
Francés, Roger Garaudy, visito Estambul y dio una conferencia en el Palacio
de Yildiz. Estuve presente en esa conferencia donde le hicieron a Garaudy esta
pregunta:

“Al principio, eras un cristiano catdlico. Entonces te vuelves comunista.
Eras un comunista tan ferviente que reconstruiste todas las ideas de Marx.
Ahora eres musulman. Me pregunto si también planeas visitar la India”. Res-
pondio:

o
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“Déjame decirte, yo era un catolico devoto. Viajé a los Estados Unidos
para continuar mi educacion. Cuando observé que los grandes carteles y los
trusts de los Estados Unidos tiraban millones de toneladas de leche y que-
maban millones de toneladas de trigo para monopolizar el mercado y alterar
los precios a su antojo, mi odio y mi rebelion contra esta perspectiva cruel,
deshonesta y dura del capitalismo me llevd al comunismo. Descubri que el
comunismo es igualmente seco, desalmado y carente de espiritualidad. Intenté
establecer un puente entre el cristianismo y el comunismo, anadiéndole espiri-
tualidad, pero fue imposible. No funciond.

Los franceses me sentenciaron a muerte en aquel entonces. Sobrevivi a
esta calamidad gracias a la ayuda de un soldado musulman argelino. Pero,
como tenia curiosidad por saber por qué me habia salvado, finalmente encon-
tré a ese soldado musulman y le pregunté:

“;Por qué me salvaste cuando el oficial francés me sentencié a morir?” El
respondio:

“Soy musulman y desconozco que culpa tienes. Pero no puedo estar tran-
quilo quitando una vida que Allah me ha encomendado. Tengo miedo de la
responsabilidad sobrenatural de este acto”.

Siempre habia concebido el Islam como una mera religion tribal. Este en-
cuentro me inspir6 a aprender mas sobre el Islam. Como economista, comen-
cé investigando la estructura econdmica del Islam. En particular, investigué
las reglas sobre la usura en el Islam, que es una forma de explotacién y esta
prohibida incluso en el comunismo, asi como otros temas relacionados.

Un incidente que vivié Bilal Al-Habashi me trajo paz. En una ocasion
Bilal A@@ fue al Profeta #% con unos détiles de excelente calidad. El Mensajero de
Allah % le pregunté:

“sDonde los conseguiste?” Bilal dijo:
“Teniamos datiles de calidad inferior y cambié dos racimos de calidad in-

ferior por un racimo de calidad excelente, como alimento para el Mensajero de
Allah #2”, ante lo cual el Mensajero S dijo:

“1Afliccion! Ciertamente, eso es usura; por lo tanto, no lo hagas. Pero cuan-
do pretendas comprar ddtiles de calidad superior, vende los de calidad inferior
en un trato a parte y luego compra los de calidad superior”. (Muslim, Musaqah, 96)
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Asi pude ver que el Profeta de Allah #E no dejaba ninguna puerta abierta a
la usura (riba), ni siquiera el ojo de la cerradura. En el Islam, no existe ni un solo
indicio de concesion a la usura. Luego comencé a investigar mas sobre el Islam.

Mientras buscaba respuestas a las preguntas, “;Qué es la economia y la ley
en el Islam?” Me encontré con una mente brillante. Ese genio era Abu Hanifa.
iQué magnifica mentalidad legal! Me consol6 y me guio.

Pero debo decir que, desafortunadamente, el mundo islamico de hoy no
aprecia lo suficiente a un erudito legal de clase mundial como es Abu Hanifa.
Me dedico a explicarles a los musulmanes la mentalidad y el ingenio legal de
Abu Hanifa, aunque, me he convertido al Islam recientemente.

Recordad que es Occidente el que esta enfermo. Estais verdaderamente
sanos porque seguis la verdadera religion. Desafortunadamente, estdis copian-
do a Occidente porque no sois conscientes de vuestra propia salud. j; Acaso
existe una persona sana que imite al paciente enfermo?!”

Ciertamente, los principios que mejor regulan todos los aspectos de la
vida estan presentes en el vasto contenido de nuestra religion suprema, el Is-
lam. Ante todo, debemos ser conscientes de nuestros propios valores espiri-
tuales y atesorar nuestros principios sagrados. Mientras no leamos e imple-
mentemos adecuada y debidamente las fuentes islamicas, no podremos evitar
el sinsentido que es buscar la felicidad en los bazares de la miseria.

Como hemos mencionado antes, Aliya Izzetbegovic, una mujer de una
determinacién notable, dijo:

“La guerra no se pierde cuando eres derrotado en la batalla, sino cuando te
pareces a tu enemigo”.

De hecho, el mundo islamico actual paga un alto precio por alejarse de su
propio cardcter e identidad al imitar a los no musulmanes en muchos aspectos
de la vida.

En palabras de Necip Fazil;

“Durante siglos, hemos estado buscando fuera de nosotros mismos la joya

de la verdad, que se ha escapado por el agujero de nuestro bolsillo hasta el fondo

del forro, sin darnos cuenta de que la tenemos con nosotros en todo momento”."”

195. N. F. Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, pag. 108, Bilyitk Dogu Yayinlari, Estambul 1998.
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Necip Fazil también afirmé que las verdades que la humanidad busca se
encuentran en el Islam: “El Islam contiene la verdad de la justicia social y las
medidas de igualdad que el socialismo y el comunismo intentaron establecer
pero que acabaron destruyendo.”

El Islam contiene las medidas que evitan que el liberalismo y el capitalis-
mo se conviertan en un solo sistema, cuando uno de ellos se sobrealimenta y
se impone sobre el otro.

El Islam contiene los limites mas sutiles y la esencia de la democracia y la
libertad de pensamiento.

El Islam contiene la misma libertad de pensamiento que previene los ex-
cesos de la democracia, como el libertinaje que conduce a la ociosidad y el
desorden.

El Islam tiene el nivel mas elevado de orden y autoridad espiritual con el
que el nazismo y el fascismo solo llegaron a sofiar ilusoriamente.

El Islam contiene el Paraiso, que Occidente no ha podido encontrar en

ningin 4mbito. Todo estd contenido en el Islam...” "

Desafortunadamente, la mayoria del mundo desconoce la civilizacion is-
lamica. Ademas, el concepto de la “islamofobia”, una invencién de la moderna
alianza de cruzados, asocia el islam y a los musulmanes con el terrorismo, el
derramamiento de sangre y el salvajismo. Por lo tanto, se le da legitimidad a
la explotacion y al saqueo de las tierras islamicas por parte de las potencias
mundiales y se mantiene a la humanidad alejada de la luz del Islam con estas
concepciones negativas.

En una época tal, es de gran valor e importancia vital;
o Declarar que el Islam es una religion de misericordia,

o Anunciar a la humanidad que la verdadera paz, compasion, miseri-
cordia y valores que la humanidad necesita se encuentran en las enseflanzas
isldmicas,

o Eliminar la confusion en la mente y el corazén de las personas como
resultado de la sucia propaganda dirigida contra el Islam.

196. N. F. Kisakiirek, 1deolocya Orgﬁsﬁ, pag. 108-109, B.D. Yayinlari, Estambul. 1998.
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o Y ser capaz de presentar el Islam, la tinica religion verdadera, a la hu-
manidad en su claridad original.

Para esto, primero debemos reconocer la verdadera paz que brinda el Is-
lam y luego demostrarla y hacerla comprensible a la gente de nuestra época.
Como dice Mehmed Akif en su poema:

Debemos inspirarnos directamente en el Cordn,
y hacer que la comprension de este siglo diga: Islam.

Esperamos que este trabajo sea una pequena parte de la serie de esfuer-
zos necesarios para abrir el Islam a la comprension de este siglo y generacion.
Esperamos que sea util para la humanidad, que es incapaz de superar las crisis
material o espirituales provocadas por las falsas religiones y las filosofias crea-
das por el hombre, al demostrar las dimensiones vivificadoras del Islam, su
perspectiva misericordiosa y su horizonte de contemplacion, necesario para
leer correctamente los versos cdsmicos en el libro del universo.

Le pedimos a nuestro Sefior que perdone nuestros errores y defectos y que
haga de esta humilde obra un medio para mas buenas acciones en Su nombre.

Que nuestro Sefior restaure al pueblo islamico a su identidad original.
Que El nos conceda la bendicién de ser una buena nacién que traiga justicia y
misericordia al mundo, sirva de testigo de Dios en la tierra y que construya una
nueva civilizacién regida por la virtud.

jAmin!

~( Q ,00) H—
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